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Identidade e diferenca: uma
introducéo tedrica e conceitual

Kathryn Woodward

Introducao

O escritor e radialista Michael Ignatieff conta a seguinte
histéria, a qual se passa no contexto de um pafs dilacerado
pela guerra, a antiga Tugoslavia:

S&o quatro horas da manhi. Estou no posto de comando
da milicia sérvia local, em uma casa de fazenda abandona-
da, a 250 metros da linha de frente croata... nfio na Bésnia,
mas nas zonas de guerra da Crodcia central. O mundo nio
estd mais olhando, mas toda noite as milicias croatas e
sérvias trocam tiros e, is vezes, pesados ataques de bazuca.

Esta é uma guerra de cidade pequena. Tode mundo co-
nhece todo mundo: eles foram, todos, 3 escola juntos; antes
da guerra, alguns deles trabalthavam na mesma oficina;
namoravam as mesmas garotas. Toda noite, eles se comu-
nicam pelo radio “faixa do cidadio” e trocam insultos —
tratando-se por seus respectivos nomes. Depois saem dali
para tentar se matar uns aos outros.

Estou talando com soldados sérvios - reservistas cansados,
de meia-idade, que preferiam estar em casa, na cama.
Estou tentando compreender por que vizinhos comegam
a se matar uns aos outros. Digo, primeiramente, que nio
consigo distinguir entre sérvios e croatas. “O que faz vocés
pensarem que séo diferentes?”

O homem com quem estou falando pega um mago de cigar-
ros do bolso de sua jaqueta ciqui. “Vé isto? Sfo cigarros
sérvios. Do outro lado, eles fumam cigarros croatas.”

“Mas eles sfio, ambos, cigarros, certo?”



Kaká
Nota
(p.27-28 ela fala de identidades culturais, conforme Hall; depois p.31, ou melhor, p.34, fala de identidades políticas)


Vocés estrangeiros ndo entendem nada” — ele di de
ombros e comeca a limpar a2 metrathadora Zastovo.

Mas a pergunta que eu fiz incomoda-o, de forma que,
alguns minutos mais tarde, ele joga a arma no banco ao
lado e diz: “Olha, a coisa é assim. Aqueles croatas pensam
que sdo melhores que nés. Eles pensam que séio europeus
tinos e tudo o mais. Vou lhe dizer uma coisa. Somos todos
lixo dos Balcas™ (Ignatieff, 1994, p. 1-2).

Trata-se de uma histéria sobre a guerra e o conflito,
desenrolada em um cenério de turbuléncia social e politica.
Trata-se também de uma histdria sobre identidades. Nesse
cendrio mostram-se duas identidades diferentes, depen-
dentes de duas posicbes nacionais separadas, a dos sérvios
e ados croatas, que sio vistos, aqui, como dois povos claramen-
te identificaveis, a0s quais os homens envolvidos supostamente
pertencemn — pelo menos é assim que eles se véem. Essas
identidades adquirem sentido por meio da lingnagem e dos
sisternas simbélicos pelos quais elas sao representadas.

A representagao atua simbolicamente para classificar o
mundo e nossas relagdes no seu interior (Hall, 1997a). Como
se poderia utilizar a idéia de representacio para analisar a
forma como as identidades sao construidas nesse caso? Exami-
nemos outra vez a histéria de Ignatieff. O que é visto como
sendo a mesma coisa e 0 que é visto como sendo diferente nas
duas identidades — a dos sérvios e a dos croatas? Quem é
inclufido e quem é excluido? Para quem estd disponivel a
identidade nacional sérvia enfatizada nessa histéria?

Trata-se de povos que t&m em comum cingiienta anos
de unidade politica e econdmica, vividos sob o regime de
Tito, na nagao-estado da Tugosldvia. Eles partilham o local
e diversos aspectos da cultura em suas vidas cotidianas. Mas
o argumento do miliciano sérvio é de que os sérvios e os
croatas sdo totalmente diferentes, até mesmo nos cigarros
que fumam. A principio, parece nio existir qualquer coisa
em comum entre sérvios e croatas, mas em poucos minutos

o homem ests dizendo a Ignatieff que sua maior queixa contra
seus inimigos é que os croatas se pensam como sendo melho-
res que os sérvios, embora, na verdade, “sejam os mesmos
segundo ele, no hi nenhuma diferenca entre os dois.

Essa hlstorla mostra que a 1dent1dade £ relacmnal A

ndo &, que Sifele da identidade sérvia, mas que, entretanto,

fornece as condigbes para que ela exista. A identidade sérvia

' s¢ dlstmgue por aquilo que ela ndo é. Ser um sérvio € ser um

“nio-croata’. A 1dent1dade é, assim, mar cada pela diferenga.

Essa marcagio da difer enga nio deixa de ter seus pro-
blemas. Por um lado, a assercio da diferenca entre sérvios
e croatas envolve a negagio de que nao existem quaisquer
similaridades entre os dois grupos. O sérvio nega aquilo que
ele percebe como sendo a pretensa superioridade ou van-
tagem dos croatas, os quais sio, todos, reunidos sob o guar-
da-chuva da identidade nacional croata, constituindo-os,
assim, como estranhos e como “outros”. A diferenga € sus-
tentada pela excluséo: se vocé é sérvio, vocé nio pode ser

" croata, e vice-versa. Por outro lado, essa afirmacio da dife-

venca é problemética também para o soldado sérvio. No nivel
pessoal, ele estd certo de que os croatas ndo sio melhores que
os sérvios; na verdade, ele diz que eles sdo a mesma coisa.
Ignatieff observa que essa “mesmidade” é o produto da expe-
ritneia vivida e das coisas da vida cotidiana que os sérvios e 0s
croatas tém em comum. Essa disjungio entre a unidade da
identidade nacional (que enfatiza o coletivo “nés somos todos
sérvios”) e a vida cotidiana cria confusdo para o soldado que
parece se contradizer ao afirmar uma grande diferenca entre
0s Sel'VlOS e 0s croatas e, ao mesmo tempo, uma grande simila-
ridade — “somos todos lixo dos Balcas™,
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Existe uma associacio entre a identidade da pessoa e as
Ccoisas que uma pessoa usa. O cigarro funciona, assim, neste
€aso, como um significante importante da diferenca e da
identidade e, além disso, como um significante que &, com
freqiiéncia, associado com a masculinidade (tal como na
cancio dos Rolling Stones, “Satisfaction”: “Bem, ele nio
pode ser um homem porque ndo fuma os mesmos cigarros
que eu” [Well he can’t be a man ‘cause he doesn’t smoke the
same cigarettes as mel). O homem da milicia sérvia expli-
cito quanto a essa referénceia, mas menos direto quanto a
outros significantes da identidade, tais como as associa-
¢bes com a sofisticacio da cultura européia {(ele fala de
“europeus tinos™), da qual sdo, ambos, sérvios e croatas,
excluidos, e a inferioridade da cultura balcinica que ¢,
implicitamente, sugerida como sendo sua antitese. Isso
estabelece uma outra oposigdo, pela qual aquilo que a
cultura balesnica tem em comum & colocado em contras-
te com a cultura de outras partes da Europa. Assim, a
construgio da identidade é tanto simbdlica quanto social.

A_l_dtglﬁfa?fgﬁ{arqs diferentes identidades tem causas
e consequiéncias materiais: neste exemplo isso & visivel no.
conflity CTitre 05 grupos em guerra e na turbuléncia e na
desgraca social e econdmica que a guerra traz.

Observe a freqiténcia com que a identidade nacional &
marcada pelo génera. No nosso exemplo, as identidades
nacionais produzidas sio masculinas e estio ligadas a con-
cepedes militaristas de masculinidade. Ag mulheres nio
fazem parte desse cenario, embora existam, obviamente,
outras posi¢es nacionais e étnicas que acomodam as mu-
lheres. Os homens tendem a construir posigbes-de-sujeito
para as mulheres tomando a i préprios como ponto de
referéneia. A tinica mencio a mulheres, neste caso, é As
“garotas” que eles “namoravam”, ou melhor, que foram
“namoradas” no passado, antes do surgimento do conflito.

10

As mulheres sdo os significantes de uma identidade mascu-
lina partilhada, mas agora fragmentada e reconstruida, for-
mando identidades nacionais distintas, opostas. Neste mo-
mento histérico especifico, as diferencas entre os homens
sdo maiores que quaisquer similaridades, uma vez que o
foco esta colocado nas identidades nacionais em conflito. A
identidade é marcada pela diferenca, mas parece que algu-
mas diferengas — neste caso entre grupos étnicos —sfo vistas
como mais importantes que outras, especialmente em luga-
res particulares ¢ om momentos particulares. -

~ Em outras palavras, a afirmagio das identidades nacio-_
nais & historicamente especifica. Embora se possa remontar
as raizes das identidades nacionais em jogo na antiga Iugos-
lavia a histéria das comunidades que existiam no interior
daquele territério, o conflito entre elas surge em um mo-

apelo a antecedentes histricos. Os sérvios, os bosnios e os.
‘croatas tentam reafirmar suas identidagl_e__si____§__1_1p_(_)s_t_aggeptq_m
perdidas, buscando-as no passado, embora, a0 fazé-lo, eles,
possam estar realiente produzindo novas identidades. Por
exemplo; 08 §érvios ressuscitaram e redescobriraH} 2 cultura
sérvia dos guerreiros e dos contadores de histérias — os
Guslars da Idade Média ~ como um elemento significativo
de sua histéria, reforcando, por esse meio, suas atuais afir-
magoes de identidade. Como escreve Ignatieff em out}'o
local, “os senhores da guerra sio importantissimos nos Bl-
cas; diz-se aos estrangeiros: “vocés tém que compreender
nossa histéria...” e vinte minutos mais tarde ainda estamos
ouvindo histérias sobre o rei Lazar, os turcos e a batalha de
Kosovo™ (Tgnatieff, 1993, p. 240). A reproducio desse pas-
sado, nesse ponto, sugere, entretanto, nm momento de crise

11
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€ néo, como se poderia pensar, que haja algo estabelecido e
fixo na construgio da identidade sérvia. Aquilo que parece
ser simplesmente um argumento sobre o passado e a reafir-
magio de uma verdade histérica pode nos dizer mais sobre
a nova posigio-de-sujeito do guerreiro do século XX que
estd tentando defender e afirmar o sentimento de separagio
e de distingdo de sua identidade nacional no presente do que

sobre aquele suposto passado. Assim, essa redescoberta do

passado & parte do processo de construcdo da identid

que estd ocorrendo neste exato momento e que, ao que

parece, & caracterizado por conflito, contestacfio e uma
possivel crise. |
Esta discussdo da identidade nacional na antiga Tugos-
livia levanta questées que podem ser formuladas de forma
mais ampla, para fundamentar uma discussdo mais geral
sobre a identidade e a diferenca:
— Por que estamos examinando a questio da identidade

neste exato momento? Existe mesmo uma crise da identi-
dadeP Caso a resposta seja afirmativa: por que isso ocorre?

~ Por que as pessoas investem em posigdes de identida-
de? Como se pode explicar esse investimento?

Na base da discussio sobre essas questes estd a tensio
entre perspectivas essencialistas e perspectivas ndo-essen-
cialistas sobre identidade. Uma definicio essencialisia da
identidade “sérvia” sugeriria que existe um conjunto crista-
lino, auténtico, de caracteristicas que todos os sérvios par-
tilham e que néo se altera ao longo do tempo. Uma definicio
nido-essencialista focalizaria as diferengas, assim como as
caracteristicas comuns ou partilhadas, tanto entre os pro-
prios sérvios quanto entre o0s sérvios e outros grupos étnicos.
Uma definigio nio essencialista prestaria atencdo também
as formas pelas quais a definigio daquilo que significa ser
um “sérvio” tém mudado ao longo dos séculos. Ao afirmar a
primazia de uma identidade — por exemplo, a do sérvio —
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parece necessirio ndo apenas coloci-la em oposicio a uma
outra identidade que €, entio, desvalorizada, mas também
reivindicar alguma identidade sérvia “verdadeira”, auténti-
ca, que teria permanecido igual ao longo do tempo. Mas
é isso o que ocorre? A identidade é fixa? Podemos encon-
trar uma “verdadeira” identidade? Seja invocando algo
que seria inerente a pessoa, seja buscando sua “auténti-
ca” fonte na histéria, a afirmacio da identidade envolve
necessariamente o apelo a alguma gualidad__e__esse_ncial_'?__‘
Existem alternativas, quando se trata de identidade e de
diferenca, a oposicio bindria “perspectivas essencialistas
versus perspectivas nio-essencialistas”?

Para tratar dessas questdes precisamos de explicacdes
que possam esclarecer 0s conceitos centrais envolvidos
nessa discussao, bem como de um quadro tedrico que possa
nos dar uma compreensio mais ampla dos processos que
estdo envolvidos na construgao da identidade. Embora es-
teja centrada na questio da identidade nacional, a discussido
de Michael Ignatieff ilustra diversos dos principais aspec-
tos da identidade e da diferenga em geral e sugere como po-
demos tratar algumas das questdes analisadas neste capitulo:

1. Precisamos de conceitualizagdes. Para compreender-
mos como a identidade funciona, precisamos conceitualizi-
la e dividi-la em suas diferentes dimensdes.

2. Com freqiiéncia, a identidade envolve reivindicacoes
essencialistas sobre quem pertence e quem nao pertence a
um determinado grupo identitirio, nas quais a identidade é
vista como fixa e imutével.

3. Algumas vezes essas reivindicagoes estiio baseadas na
natureza; por exemplo, em algumas versoes da identidade
étnica, na “raca’ e nas relacbes de parentesco. Mais fre-
gitentemente, entretanto, essas reivindicacoes estio basea-
das em alguma versao essencialista da histdria e do passado,

13
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na qual a histéria é construida ou representada como uma
verdade imutdvel,

4. A identidade 6, na verdade, relacional, e a diferenca
€ estabelecida por uma marcagdo simbolica relativamente a
outras identidades (na afirmacgo das identidades nacionais,
por exemplo, os sistemas representacionais que marcam g
diferenga podem incluir um uniforme, uma bandeira nacio-
nal ou mesmo os cigarros que sao fumados).

5. A identidade esti vinculada também a condictes
sociais e materiais. Se um grupo € simbolicamente mar-
cado como o inimigo ou como tabu, isso ters efeitos reais
Porque o grupo sera socialmente excluido e ters desvan-
tagens materiais. Por exemplo, o cigarro marca distingoes
que estio presentes também nas relagbes sociais entre
Servios e croatas.

6. O social e o simbolico referem-se 4 dois processos
diferentes, mas cada um deles & necessario para a constru-
a0 e a manutencio das identidades. A marcacio simbdlica
€ o meio pelo qual damos sentido a préticas e a relacges
sociais, def’inindo, por exemplo, quem é excluido e quem é
incluido. £ por meio da diferenciacio social que essas
classificacoes da diferenga sio “vividas” nas relacées sociais.

7. A conceitualizago da identidade envolve o exame dos
sistemas classificatérios que mostram como ag relagbes so-
ciais s30 organizadas e divididas: por exemplo, ela é dividida
em a0 menos dois grupos em Oposi¢ido ~ “nds e eles”

sérvios e croatas”,

Ll

8. Algumas diferencas sio marcadas, mas nesse processo
algumas diferencas podem ser obscurecidas: por exemplo,
a afirmacfio da identidade nacional pode omitir diferencas
de classe e diferengas de género,

Y. As identidades nfo sdo unificadas, Pode haver contra-
* digbes no seu interior que tém que ser negociadas; por
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exemplo, o miliciano sérvio parece estar envolvido em uma
dificil negociagio ao dizer que os sérvios e os croatas sio os
mesmos €, ao mesmo tempo, fundamentalmente diferentes.
Pode haver discrepéancias entre o nivel coletivo e o nivel
individual, tais como as que podem surgir entre as deman-
das coletivas da identidade nacional sérvia e as experiéncias
cotidianas que os sérvios partilham com os croatas.

10. Precisamos, ainda, explicar por que as pessoas assu-
mem suas posigbes de identidade e se identificam com elas.
Por que as pessoas investem nas posicoes que os discursos
da identidade lhes oferecem? O nivel psigquico também deve
fazer parte da explicacio; trata-se de uma dimensao que,
juntamente com a simbélica e a social, é necessaria para
uma completa conceitualizacio da identidade. Todos esses
elementos contribuem para explicar como as identidades
sao formadas e mantidas.

1. Por que o conceito de identidade é importante?

Uma das discussoes centrais sobre a identidade concen-
tra-se na tensao entre o essencialismo e o nao-essencialis-
mo. O essencialismo pode fundamentar suas afirmagées
tanto na histéria quanto na biologia; por exemplo, certos
movimentos polfticos podem buscar alguma certeza na afir-
macio da identidade apelando seja & “verdade” fixa de um
passado partilhado seja a “verdades” biolégicas. O corpo é
um dos locais envolvidos no estabelecimento das fronteiras
que definem quem nés somos, servindo de fundamento para
a identidade — por exemplo, para a identidade sexval, I
necessario, entretanto, reivindicar uma base biolégica para
aidentidade sexual? A maternidade é outro exemplono qual
a identidade parece estar biologicamente fundamentada.
Por outro lado, os movimentos étnicos ou religiosos ou
nacionalistas freqiientemente reivindicam uma cultura ou
uma histéria comum como o fundamento de sua identidade.

15
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O essencialismo assume, assim, diferentes formas, como se
demonstrou na discussio sobre a antiga Iugoslévia. E pos-
sivel afirmar aidentidade étnica ou nacional sem reivindicar
uma hist6ria que possa ser recuperada para servir de base
para uma identidade fixa? Que alternativas existem 2 estra-
tégia de basear a identidade na certeza essencialistaP Serd
que as identidades sdo fluidas e mutantes? Vé-las como
fluidas e mutantes é compativel com a sustentacio de um
projeto politico? Essas questdes ilustram as tensées que
existem entre as concepgbes construcionistas e as concep-
goes essencialistas de identidade.

e
f/ Para justificar por que estamos analisando o conceito de
) identidade, precisamos examinar a forma como a identidade
< se insere no “circuito da cultura” bem como a forma como a
identidade e a diferenca se relacionam com a discussio sobre
a representagio (Hall, 1997). Para compreender o que faz da
“identidade um conceito tio central, precisamos examinar as
preocupagdes contemporineas com questdes de identidade
em diferentes niveis. Na arena global, por exemplo, existem
preocupacdes com as identidades nacionais e com as identida-
des étnicas; em um contexto mais “local”, existem preocupa-
gbes com a identidade pessoal como, por exemplo, com as
relacbes pessoais e com a politica sexual. H4 uma discussio que
sugere que, nas tltimas décadas, estio ocorrendo mudangas
no campo da identidade — mudancas que chegam ao ponto de
produzir uma “crise daidentidade”. Em que medida o que est4
acontecendo hoje no mundo sustenta o argumento de que
existe uma crise de identidade e o que significa fazer uma tal
afirmagio? Isso implica examinar a forma como as identidades

o formadas e os processos que estio & envolvidos 'ifnphca
também perguntar ém que medida as identidades sio fixas ou,
de forma alternativa, fluidas e cambiantes. Comegaremos a

discussio com o lugar da identidade no “circuito da cultura”.

L 1. Identidade e representacdo

Por que estamos examinando aidentidade e a diferencga?
Ao examinar sistemas de representacio, é necessario anali-
sar a relacio entre cultura e significado (Hall, 1997). S6
podemos compreender os significados envolvidos nesses
sistemas se tivermos alguma idéia sobre quais posigoes-de-
sujeito eles produzem e como nods, como sujeitos, podemos
ser posicionados em seu interior. Aqui, estaremos tratando
de um outro momento do “circuito da cultura™ aquele em
que o foco se desloca dos sistemas de representagiio para as
identidades produzidas por aqueles sistemas.

A representagao inclui as priticas de significagio e os
sistemas simbélicos por meio dos quais os significados sdo
produzidos, posicionando-nos como sujeito. K por meio dos
significados produzidos pelas representagbes que damos
sentido & nossa experiéncia e aquilo que somos. Podemos
inclusive sugerir que esses sistemas simbélicos tornam pos-
sfvel aquilo que somos e aquilo no qual podemos nos tornar.
Arepresentacio, compreendida como um processo cultural,
estabelece identidades individuais e coletivas e os sistemas
simbélicos nos quais ela se baseia fornecem possiveis res-
postas as questdes: Quem eu sou? O que eu poderia ser?
Quem eu quero ser? Os discursos e os sistemas de repre-
sentacdo constroem os lugares a partir dos quais os indivi-
duos podem se posicionar e a partir dos quais podem falar.
Por exemplo, a narrativa das telenovelas e a semidtica da
publicidade ajudam a construir certas identidades de géne-
ro (Gledhill, 1997; Nixon, 1997). Em momentos particula-
res, as promocoes de marketing podem construir novas
identidades como, por exemplo, 0 “novo homem” das déca-
das de 1980 e de 1990, identidades das quais podemos nos
apropriar e que podemos reconstruir para nosso uso. A
midia nos diz como devemos ocupar uma posicao-de-sujeito
particular — o adolescente “esperto”, o trabalhador em as-
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censio ou a mie sensfvel. Os antincios s6 serdo “eficazes”
no seu objetivo de nos vender coisas se tiverem apelo para
os consumidores e se fornecerem imagens com os quais
eles possam se identificar. E claro, pois, que a produgio
de significados e a produgio das identidades que sao
posicionadas nos (e pelos) sistemas de representacio
estdo estreitamente vinculadas. O deslocamento, aqui,
para uma é&nfase na identidade é um deslocamento de
énfase — um deslocamento que muda o foco: da repre-
sentacgio para as identidades.

A énfase na representacio e o papel-chave da cultura na
produgio dos significados que permeiam todas as relagbes
sociais levam, assim, 2 uma preocupagao com a identificacdo
(Nixon, 1997). Esse conceito, que descreve o processo pelo
qual nos identificamos com os outros, seja pela auséncia de
uma consciéncia da diferenca ou da separagio, seja como
resultado de supostas similaridades, tem sua origem na
psicandlise. A identificacio é um conceito central na com-
preensio que a crianga tem, na fase edipiana, de sua prépria
- situagdo como um sujeito sexuado. O conceito de identificacio
tem sido retomado, nos Estudos Culturais, mais especifica-
mente na teoria do cinema, para explicar a forte ativacio de
desejos inconscientes relativamente a pessoas ou a imagens,
fazendo com que seja possivel nos vermos na imagem ou na
personagem apresentada na tela. Diferentes significados sdo
produzidos por diferentes sistemas simbélicos, mas esses
significados sao contestados e cambiantes.

Pode-se levantar questdes sobre o poder da repre-
sentagio e sobre como e por que alguns significados sido
preferidos relativamente a outros. Todas as praticas de sig-
nificagdo que produzem significados envolvem relagtes de
poder, incluindo o poder para definir quem é incluido e quem
é excluido. A cultura molda a identidade ao dar sentido &
experiéncia e ao tornar possivel optar, entre as vérias iden-
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tidades possiveis, por um modo especifico de subjetividade
—tal como a da feminilidade loira e distante ou a da mascu-
linidade ativa, atrativa e sofisticada dos antincios do Walk-
man da Sony (Du Gay, Hall et alii, 1997). Somos constran-

~ gidos, entretanto, nfio apenas pela gama de possibilidades

que a cultura oferece, isto é, pela variedade de repre-
sentagdes simbdlicas, mas também pelas relagdes sociais.
Como argumenta Jonathan Rutherford,
“... a identidade marca o encontro de nosso passado com
as 1'eIag(”)es sociais, culturais e econdmicas nas quais vivermos
agora... a identidade é a intersecgio de nossas vidas cotidia-

nas com as relagdes econdmicas e politicas de subordinagio
e dominagio” (Rutherford, 1990, p. 19-20).

Qs sistemas simb6licos fornecem novas formas de se dar
sentido & experiéncia das divisdes e desigualdades sociais e
aos meios pelos quais alguns grupos sio excluidos e estig-
matizados. As identidades sdo contestadas. Este capitulo
comecou com um exemplo de identidades fortemente con-
testadas. A discussio sobre identidades sugere a emergén-
cia de novas posicoes e de novas identidades, produzidas,
por exemplo, em circunstincias econémicas e sociais cam-
biantes. As mudangas mencionadas anteriormente e enfati-
zadas no exemplo da antiga Iugoslévia sugerem que pode
haver uma crise de identidade? Que mudangas podem estar
ocorrendo nos niveis global, local e pessoal, que possam
justificar o uso da palavra “crise”? —

2. Existe uma crise de identidade?

Quase todo mundo fala agora sobre “identidade”. A iden-
tidade s6 se torna um problema quando esti em crise,
quando algo que se supde ser fixo, coerente e estavel é
deslocado pela experiéncia da davida e da incerteza (Mer-
cer, 1990, p. 4},

“Identidade” e “crise de identidade™ sdo palavras e
idéias bastante utilizadas atualmente e parecem ser vistas
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por sociblogos e tedricos como caracterfsticas das socieda-
des contemporineas ou da modernidade tardia. Ja mostra-
mos 0 exemplo de uma 4rea no mundo, a antiga Tugoslavia,
na qual se observa o ressurgimento de identidades étnicas
e nacionais em conflito, fazendo com que as identidades
existentes entrassem em colapso. Nesta se¢fo, examinare-
mos uma série de diferentes contextos nos quais questées
sobre identidade e crise de identidade se tornaram centrais.
Examinaremos, assim, a globalizacio e 0s processos associa-
dos com mudancas globais, incluindo questdes sobre hists-
ria, mudanga social e movimentos politicos.

Alguns autores recentes argumentam que as “crises de
identidade” sdo caracteristicas da modernidade tardia e que
sua centralidade atual s6 faz sentido quando vistas no con-
texto das transformagées globais que tém sido definidas
como caracteristicas da vida contemporinea (Giddens,
1990). Kevin Robins, por exemplo, argumenta que o feno-
meno da globalizagdo envolve uma extraordindria transfor-
macao. Segundo ele, as velhas estruturas dos estados e das
comunidades nacionais entraram em colapso, cedendo lu-
gar a uma crescente “transnacionalizagio da vida econémica
e cultural” (Robins, 1997). A globalizagio envolve uma
interaciio entre fatores econdmicos e culturais, causando
mudangas nos padroes de produgio e consumo, as quais,
por sua vez, produzem identidades novas e globalizadas.
Essas novas identidades, caricaturalmente simbolizadas,
as vezes, pelos jovens que comem hambutrgueres do
McDonald’s e que andam pela rua de Walkman, formam

um grupo de “consumidores globais™ que podem ser en-
contrados em qualquer lugar do mundo e que mal se distin-
guem entre si. O desenvolvimento global do capitalismo néo
€, obviamente, novo, mas o que caraclteriza sua fase mais
recente € a convergéncia de culturas e estilos de vida nas

sociedades que, ao redor do mundo, sio expostas ao seu
impacto (Robins, 1991).

A globalizagao, entretanto, produz diferentes resultados
em termos de identidade. A homogeneidade cultural pro-
movida pelo mercado global pode levar ao distanciamento
da identidade relativamente & comunidade e & cultura local.
De forma alternativa, pode levar 2 uma resisténcia que pode
fortalecer e reafirmar algumas identidades nacionais e locais
ou levar a0 surgimento de novas posicoes de identidade.

As mudangas na economia global tém produzido nma
dispersio das demandas ao redor do mundo. Isso ocorre nio
apenas em termos de bens e servigos, mas também de
mercados de trabalho. A migragdo dos trabalhadores nio &,
obviamente, nova, mas a globalizacfio estd estreitamente
associada a aceleragfio da migragdo. Motivadas pela neces-
sidade econdmica, as pessoas tém se espathado pelo globo,
de forma que “a migraciio internacional é parte de uma
revolucéio transnacional que estd remodelando as socieda-
des e a politica ao redor do globo” (Castles e Miller, 1993,
p. 5). A migragdo tem impactos tanto sobre o pafs de origem
quanto sobre o pafs de destino. Por exemplo, como resultado
do processo de imigragio, muitas cidades européias apre-
sentam exemplos de comunidades e culturas diversificadas,
Existem, na Gra-Bretanha, muitos desses exemplos, in-
cluindo comunidades asidticas em Bradford e Leicester, e
partes de Londres, tais como Brixton, ou em St. Paul’s, em
Bristol. A migragfo produz identidades plurais, mas tam-
bém identidades contestadas, em um processo que é carac-
terizado por grandes desigualdades. A migracio é um
processo caracteristico da designaldade em termos de de-
senvolvimento. Nesse processo, o fator de “expulsdo” dos
paises pobres é mais forte do que o fator de “atracio” das
sociedades pds-industriais e tecnologicamente avancadas.
O movimento global do capital é geralmente muito mais
livre que a mobilidade do trabalho.
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Essa disperso das pessoas ao redor do globo produz
identidades que sio moldadas e localizadas em diferentes
lugares e por diferentes lugares. Essas novas identidades
podem ser desestabilizadas, mas também desestabilizado-
ras. O conceito de didspora (Paul Gilroy, 1997) é um dos
conceitos que nos permite compreender algumas dessas
identidades - identidades que néo tém uma “pétria” e que
ndo podem ser simplesmente atribuidas a uma tinica fonte.

A nogio de “identidade em crise” também serve para
analisar a desestabilizacdo que se seguin ao colapso da ex-
Unido Soviética e do bloco comunista do Teste Europeu,
causando a afirmagiio de novas e renovadas identidades étnicas
e a busca por identidades supostamente perdidas. O colapso
do comunismo, em 1989, na Europa do Leste e na ex-Unido
Soviética, teve importantes repercussées no campo das hutas e
dos compromissos politicos. O comunismo simplesmente dei-
xava de existir como um ponto de referéncia na definicio de
posigdes politicas. Para preencher esse vazio, tém ressurgido
na Europa Oriental e na ex-Unido Soviética formas antigas
de identificagdo étnica, religiosa e nacional.

Ja na Europa pés-colonial e nos Estados Unidos, tanto
os povos que foram colonizados quanto aqueles que os
colonizaram tém respondido A diversidade do multicul-
turalismo por meio de uma busca renovada de certezas
étnicas. Seja por meio de movimentos religiosos, seja por
meio do exclusivismo cultural, alguns grupos étnicos tém
reagido & sua marginalizacio no interior das sociedades
“hospedeiras” pelo apelo a uma enérgica reafirmacio de
suas identidades de origem. Essas contestagges estio liga-
das, em alguns paises, a afiliacbes religiosas, tais como o
islamismo na Europa e nos- Estados Unidos e o catolicismo
romano e o protestantismo na Irlanda do Norte. Por outro
lado, os grupos dominantes nessas sociedades também estio
em busca de antigas certezas étnicas ~ ha, por exemplo, no
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Reino Unido, uma nostalgia por uma “inglesidade” mais cultu-
ralmente homogénea e, nos Estados Unidos, um movimento
por um retorno aos “velhos e bons valores da familia americana’.

No Reino Unido, os movimentos nacionalistas tém luta-

do para afirmar sua identidade por meio da reivindicaggo

de sua prépria lingua, como, por exemplo, no caso do Plaid
Cymru, no Pais de Gales. Ao mesmo terpo que ha a reafir-
magio de uma nova “identidade européia”, por meio do
pertencimento & Unido Européia, travam-se lutas pelo re-
conhecimento de identidades étnicas no interior dos antigos
estados-nagho, tais como a antiga Tugoslavia. Para lidar com
a fragmentacio do presente, algumas comunidades buscam
retornar a um passado perdido, “ordenado... por lendas e
paisagens, por histérias de eras de ouro, antigas tradigbes,

- por fatos herdicos e destinos draméticos localizados em
- terras prometidas, cheias de paisagens e locais sagrados...

(Daniels, 1993, p. 5).

O passado e o presente exercem um importante papel

~ nesses eventos. A contestacio no presente busca justificagio

para a criagio de novas — e futuras — identidades nacionais,
evocando origens, mitologias e fronteiras do passado. Os

" atuais conflitos estao, com freqiiéncia, concentrados nessas

fronteiras, nas quais a identidade nacional é questionada e
contestada. A desesperada produgio de uma cultura sérvia
unificada e homogénea, por exemplo, leva 4 busca de uma

“jdentidade nacional que corresponda a um local que seja
- percebido como o territério e a “terra natal” dos sérvios.

Mesmo que se possa argumentar que nfo existe nenhuma
identidade fixa, sérvia ou croata, que remonte 2 Idade
Média (Malcolm, 1994) e que poderia ser agora ressuscita-
da, as pessoas envolvidas nesse processo comportam-se
como se ela existisse e expressam um desejo pela restaura-
¢io da unidade dessa comunidade imaginada. Benedict
Anderson (1983) utiliza essa expressio para desenvolver o
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argumento de que a identidade nacional é inteiramente
dependente da idéia que fazemos dela. Uma vez que nio
seria possivel conhecer todas aquelas pessoas que partilham
de nossa identidade nacional, devemos ter uma idéia parti-
lhada sobre aquilo que a constitui. A diferenca entre as di-
versas identidades nacionais reside, portanto, nas diferentes
formas pelas quais elas sdo imaginadas.

No mundo contemporineo, essas “comunidades imagi-
nadas” estdo sendo contestadas e reconstituidas. A idéia de
uma identidade européia, por exemplo, defendida por par-
tidos politicos de extrema direita, surgiu, recentemente,
como uma reagio a suposta ameaga do “Outro”. Esse “Ou-
tro” muito freqilentemente se refere a trabalhadores da
Africa do Norte (Marrocos, Tunisia e Argélia), os quais sdo
representados como uma ameaga cuja origem estaria no seu
suposto fundamentalismo islimico. Essa atitude é, cada vez
mais, encontrada nas politicas oficiais de imigracdo da
Unido Européia (King, 1995). Podemos vé-la como a proje-
¢do de uma nova forma daquilo que Edward Said (1978)
chamou de “orientalismo” — a tendéncia da cultura ocidental
a produzir um conjunto de pressupostos e representacies
sobre o “Oriente” que o constréi como uma fonte de
fascinagio e perigo, como ex6tico e, 20 mesmo tempo, amea-
cador. Said argumenta que as representacées sobre o Orien-
te produzem um saber ocidental sobre ele — um fato que
diz mais sobre os medos e as ansiedades ocidentais do que
sobre a vida no Oriente e na Africa do Norte. As atuais
construgdes do Oriente tém se concentrado num suposto
fundamentalismo islamico, o qual é construido — “demoni-
zado” seria o termo mais apropriado — como a principal e
nova ameaga as tradigoes liberais.

As mudangas e transformagoes globais nas estruturas
politicas e econdmicas no mundo contemporineo colocam
em relevo as questées de identidade e as lutas pela afirma-
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cdo e manutengio das identidades nacionais e étnicas. Mes-
mo que o passado que as. identidades atuais reconstroem
seja, sempre, apenas imaginado, ele proporciona alguma
certeza em um clima que é de mudanga, fluidez e crescente

“inicerteza. As identidades em conflito estio localizadas no

interior de mudangas sociais, poiiticas e econdmicas, mil-
dancas para as quais elas contribuem. As identidades que
sio construidas pela cultura sio contestadas sob formas
particulares no mundo contemporineo — num mundo que
se pode chamar de pés-colonial. Este é um periodo histérico
caracterizado, entretanto, pelo colapso das velhas certezas

- e pela produgio de novas formas de posicionamento. O que
‘& importante para nossos propésitos aqui é reconhecer que
" a luta e a contestagio estdo concenftradas na construgio
“cultural de identidades, tratando-se de um fendmeno que
" esta ocorrendo em uma variedade de diferentes contextos.
" Enquanto, nos anos 70 ¢ 80, a luta politica era descrita e
| teorizada em termos de ideologias em conflito, ela se carac-
 teriza agora, mais provavelmente, pela competigio e pelo
j.__conﬂito entre as diferentes identidades, o que tende a re-
*forcar o argumento de que existe uma crise de identidade
- no mundo contemporaneo.

9.1 Histérias

s conflitos nacionais e étnicos parecem ser caracteri-

. zados por tentativas de recuperar e reescrever a histéria,
. como vimos no exemplo da antiga Tugoslavia. A afirmagao
" politica das identidades exige alguma forma de autentica-
~ ¢Ao. Muito freqiientemente, essa autenticagio é feita por
“‘meio da reivindicacio da histéria do grupo cultural em
“rquestiio. Esta secio estard concentrada nas questoes impli-
- cadas nesse processo. Pode-se perguntar, primeiramente:
- éxiste uma verdade histérica tinica que possa ser recupera-
. da? Penseros sobre o passado que a inddstria que explora
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uma suposta heranga inglesa reproduz por meio da venda
de mansées que representariam uma histéria passada au-
tenticamente inglesa. Pensemos também nas representa-
¢Oes que a midia faz desse presumido e auténtico passado
como, por exemplo, nos filmes baseados nos romances de
Jane Austen. Hs um passado inglés auténtico e tinico que
possa ser utilizado para sustentar e definir 4 “Inglesidade”
como sendo a identidade do final do século XX? A “indiis-
tria” da heranca parece apresentar apenas uma e tnica
versdo. Em segundo lugar, qual é a hist6ria que pesa — a
histéria de quem? Pode haver diferentes histérias. Se exis-
tem diferentes versaes do passado, como nés negociamos
entre elas? Uma das versées do passado é aquela que mostra
a Gra-Bretanha como um poder Imperial, como um poder
que exclui as experiéncias e as historias daqueles povos que
2 Gré-Bretanha colonizou. Uma histéria alternativa ques-
tionaria essa descricio, mostrando a diversidade desses
grupos étnicos e a pluralidade dessas culturas, Tendo em
vista essa pluralidade de posi¢bes, qual heranca histérica
teria validade? Ou serfamos levados a uma posicio relativis-
ta, na qual todas as diferentes versées teriam uma validade
igual, mas separada? Ao celebrar 4 diferenga, entretanto,
ndo haveria o risco de obscurecer a comum opressio eco-
némica na qual esses grupos estdo profundamente envolvi-
dos? S.P Mohanty utiliza a oposi¢ao entre “histéria” e
“histérias” para argumentar que a celebragio da diferenca
poderia levar a ignorar a natureza estrutural da opressao:
A phuralidade €, pois, um ideal politico tanto quanto um

slogan metodolégico. Mas ha uma questio incémoda que
precisa ser resolvida. Como podemos negociar entre mi-
nha histéria e a sua? Como seria possive]
rar aquilo que temos em COmuI, nao o mitc humanista
dos atributos humanos que partiltharfamos e que suposta-
mente nos distinguiriam dos animais, mas, de forma mais
importante, a intersecciio de nossos vérios passacos e nossos
vérios presentes, as inevitiveis relagbes entre significados

parands recupe-
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partilhados e significados contestados, entre valores e
recursos materiais? I preciso afirmar nossas densas pecu-
liaridades, nossas diferencas vividas e imaginadas, Mas
podemos nos permitir deixar de examinar a questio de
como nossas diferengas estao entrelagadas e, na verdade,
hierarquicamente organizadas? Podemos nds, em outras
palavras, realmente nos permitir ter histérias inteiramente
diferentes, podemos nos conceber como vivendo—e tendo
vivido — em espagos inteiramente heterogéneos e separa-

dos? (Mohanty, 1989, p. 13).

As histérias sio realmente contestadas e isso ocorre,
sobretudo, na luta politica pelo reconhecimento das identi-
dades. Em seu ensaio “Identidade cultural e didspora”

“(1990), Stuart Hall examina diferentes concepgdes de iden-
tidade cultural, procurando analisar o processo pelo qual se
‘busca autenticar uma determinada identidade por meio da

" descoberta de um passado supostamente comum.

Ao afirmar uma determinada identidade, podemos bus-
‘car legitimd-la por referéncia a um suposto e auténtico

- passado — possivelmente um passado glorioso, mas, de qual-
| quer forma, um passado que parece “real” — que poderia
?Z\_'falidar a identidade que reivindicamos. Ao expressar de-
. mandas pela identidade no presente, os movimentos naciona-

listas, seja na antiga Unido Soviética seja na Europa Oriental,

- “ou ainda na Fscécia ou no Pais de Gales, buscam 2 validacio
~do passado em termos de territério, cultura e local. Stuart Hall
~ analisa o conceito de “identidade cultural”, utilizando o exem-
+  plo das identidades da didspora negra, baseando-se, empi-
= ricamente, na representacio cinematogrifica.

Nesse ensaio, Hall toma como seu ponto de partida a

- questdo de quem e o que nés representamos quando fala-
~ mos. Ele argumenta que o sujeito fala, sempre, a partir de
- uma posigdo histérica e cultural especifica. Hall afirma que

* héduas formas diferentes de se pensar aidentidade cultural.

A primeira reflete a perspectiva ja discutida neste capitulo,
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na qual uma determinada comunidade busca recuperar a

“verdade” sobre seu passado na “unicidade” de uma histéria

¢ de uma cultura partilhadas que poderiam, entdo, ser re-

presentadas, por exemplo, em uma forma cultural como o
filme, para reforcar e reafirmar a identidade - no caso da -

indistria da heranca, a “inglesidade”; no exemplo de Hall,
a “caribenhidade”. A segunda concepgio de identidade
cultural ¢ aquela que a v& como “uma questio tanto de
‘tornar-se” quanto de ‘ser”. Isso nio significa negar que a
identidade tenha um passado, mas reconhecer que, ao rei-
vindicd-la, nés a reconstruimos e que, além disso, o passado
sofre uma constante transformagio. Esse passado é parte de
uma “co- munidade imaginada”, uma comunidade de sujei-
tos que se apresentam como sendo “nés”. Hall argumenta
em favor do reconhecimento da identidade, mas nao de uma
identidade que esteja fixada na rigidez da oposicao bindria,
tal como as dicotomias “nés/eles”, ou “sérvios/croatas”, no

exemplo de Ignatieff, Ele sugere que, embora seja construi-

do por meio da diferenga, o significado nao é fixo, e utiliza,
para explicar isso, o conceito de différance de Jacques
Derrida. Segundo esse autor, o significado é sempre diferido
ou adiado; ele ndo é completamente fixo ou completo, de
forma que sempre existe algum deslizamento. A posicio de
Hall enfatiza a fluidez da identidade. Ao ver a identidade
como uma questio de “tornar-se”, aqueles que reivindicam
a identidade ndo se limitariam a ser posicionados pela
identidade: eles seriam capazes de posicionar a si préprios
e de reconstruir e transformar as identidades histéricas,
herdadas de um suposto passado comum.

2.2. Mudangas sociais

Nio estdo ocorrendo mudangas apenas nas escalas glo-
bal e nacional e na arena politica. A formacio da identidade
ocorre também nos niveis “local” e pessoal. As mudancas glo-
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bais na economia como, por exemplo, as transformagoes nos
padrées de produciio e de consumo e o deslocamento do
investimento das indistrias de manufatura para o setor de
servigos tém um impacto local. Mudangas na estrutura de

“classe social constituem uma caracteristica dessas mudan-
. cas globais e locais.

As crises globais da identidade tm a ver com aquilo que

Ernesto Laclau chamou de deslocamento. As sociedades
~ modernas, ele argumenta, ndo t8m qualquer ntcleo ou cen-
“tro determinado que produza identidades fixas, mas, em vez

~“disso, uma pluralidade de centros. Houve um deslocamento
~dos centros, Pode-se argumentar que um dos ‘centros que
~foi deslocado é o da classe social, nio a classe como uma

. simples fungio da organizacio econdmica e dos processos

“de producio, mas a classe como um determinante de todas

= asoutras relacBes sociais: a classe como a categoria “mestra”,

|- que é como ela é descrita nas andlises marxistas da estrutura

" spcial. Laclau argumenta que nfo existe mais uma tinica

| forga, determinante e totalizante, tal como a classe no para-

. digma marxista, que molde todas as relagdes sociais, mas,

" ‘em vez disso, uma multiplicidade de centros. Ele sugere

~-ndo somente que a luta de classes ndo é inevitavel, mas que

“'ndo é mais possivel argumentar que a emancipacio social

esteja nas maos de uma vinica classe. Laclau argumenta que
isso tem implicacdes positivas porque esse deslocamento
indica que hd muitos e diferentes lugares a partir dos quais
novas identidades podem emergir e a partir dos quais novos
sujeitos podem se expressar (Laclau, 1990, p. 40). As vanta-

- gens desse deslocamento da classe social podem ser ilustra-
-.das pela relativa diminuigio da importincia das afiliagdes

baseadas na classe, tais como os sindicatos operirios e o
surgimento de outras arenas de conflito social, tais como as

- 'baseadas no género, na “raca”, na etnia ou na sexualidade.
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Qs individuos vivem no interior de um grande niimero

de diferentes instituicdes, que constituem aquilo que Pierre -

Bourdieu chama de “campos sociais”, tais como as familias,
os grupos de colegas, as instituigbes educacionais, os grupos

de trabalho ou partidos politicos. Nés participamos dessas

instituigbes ou “campos sociais”, exercendo graus variados
de escolha e autonomia, mas cada um deles tem um contexto

material e, na verdade, um espago e um lugar, bem como

um conjunto de recursos simbélicos. Por exemplo, a casa é
o espa¢o no qual muitas pessoas vivem suas identidades
familiares. A casa é também um dos lugares nos quais somos
espectadores das representagdes pelas quais a midia produz
determinados tipos de identidades — por exemplo, por meio
da narrativa das telenovelas, dos antincios e das técnicas de
venda. Embora possamos nos ver, seguindo o senso comum,

como sendo a “mesma pessoa” em todos os nossos diferentes

encontros e interagbes, nao é dificil perceber que somos
diferentemente posicionados, em diferentes momentos e
em diferentes lugares, de acordo com os diferentes papéis
sociais que estamos exercendo (Hall, 1997). Diferentes con-
textos sociais fazem com que nos envolvamos em diferentes
significados sociais. Consideremos as diferentes “identida-
des” envolvidas em diferentes ocasides, tais como participar
de uma enfrevista de emprego ou de uma reunifio de pais
na escola, ir a uma festa ou a um jogo de futebol, ou ir 2 um
centro comercial. Em todas essas situagbes, podemos nos
sentir, literalmente, como sendo a mesma pessoa, mas nés
somos, na verdade, diferentemente posicionados pelas di-
ferentes expectativas e restrighes sociais envolvidas em cada
uma dessas diferentes situagdes, representando-nos, diante
dos outros, de forma diferente em cada um desses contextos.
Em um certo sentido, somos posicionados — e também po-
sicionamos a nds mesmos — de acordo com os “campos so-
ciais” nos quais estamos atnando.

. Existe, em suma, na vida moderna, uma diversidade de

poslgoes que nos estdo disponiveis — posi¢bes que podemos

ocupar ou nio. Parcce dificil separar algumas dessas iden-

3 “tidades ¢ estabelecer fronteiras entre elas. Algumas dessas
‘identidades podem, na verdade, ter mudado ao longo do
“tempo. As formas como representamos a nds mesmos —
.como mulheres, como homens, como pais, como pessoas
" trabalhadoras — tém mudado radicalmente nos iltimos anos.
;!COITIO individuos, podemos passar por experiéncias de frag-

mentacio nas nossas relages pessoais e no nosso trabatho.

.Fssas experiéncias sdo vividas no contexto de mudangas
igociais e histdricas, tais como mudangas no mercado de

trabalho e nos padrdes de emprego. As identidades e as

‘lealdades politicas também tém sofrido mudancas: lealda-
‘des tradicionais, baseadas na classe social, cedem lugar 2

concepgio de escolha de “estilos de v1da e a emergéncia
“politica de identidade”. A etnia e a “raga”, o género, 2

exualidade, a idade, a incapacidade fisica, a justiga social e
as ;preocupacdes ecol6gicas produzem novas formas de
identificacio. As relagdes familiares também tém mudado,
especialmente com o impacto das mudangas na estrutura do

~emprego. Tem havido mudangas também nas préticas de

tabalho e na produgio ¢ consumo de bens e servigos. I
igualmente notavel a emergéncia de novos padrées de vida

I ‘doméstica, o que é indicado pelo crescente niimero de lares
- chefiados por pais solteiros ou por mées solteiras bem como
pelas taxas elevadas de divércio. As identidades sexuais

“-também estio mudando, tornando-se mais questionadas e

nblguas sugerindo mudangas e fragmentagbes que po-
dem ser descritas em termos de uma crise de identidade.

- A complexidade da vida moderna exige que assumamos
“ diferentes identidades, mas essas diferentes identidades
:'-;"_)(:):dem estar em conflito. Podemos viver, em nossas vidas
 pessoais, tenses entre nossas diferentes identidades quan-
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do aquilo que é exigido por uma identidade interfere com
as exigéncias de uma outra. Um exemplo é o conflito exis-
tente entre nossa identidade como pai ou mée e nossa iden-

tidade como assalariado/a. As demandas de uma interferem

com as demandas da outra e, com freqiiéncia, se contradi-
zem. Para ser um “bom pai” ou uma “boa mae”, devemos
estar disponiveis para nossos filhos, satisfazendo suas neces-

sidades, mas nosso empregador também pode exigir nosso -
total comprometimento. A necessidade de ir a uma reuniio
des sao diversas e cambiantes, tanto nos contextos sociais
i nos quais elas sio vividas quanto nos sistemas simbdlicos
por meio dos quais damos sentido a nossas proprias p031goes
- Umailustrago dlSSO ¢ o surgimento dos chamados “novos

de pais na escola do filho ou da fitha pode entrar em conflito
com a exigéncia de nosso empregador para que trabalhe-
mos até mais tarde.

Outros conflitos surgem das tensdes entre as expectati-

vas e as normas sociais. Por exemplo, espera-se que as mies
sejam heterossexuais. Identidades diferentes podem ser

construfdas como “estranhas” ou “desviantes”. Audre Lorde
escreve: ~Como uma mae — feminista socialista, lésbica,
negra, de 49 anos — de duas criancas, incluindo um menino,
e como membro de um casal inter-racial, com muita fre-

qgiiéncia vejo-me como pertencendo a um grupoe definido
como estranho, desviante ou inferior ou simplesmente er-

rado” (1992, p. 47). Pode parecer que algumas dessas iden-
tidades se refiram principalmente a aspectos pessoais da
vida, tal como a sexualidade. Entretanto, a forma como
vivemos nossas identidades sexuais é mediada pelos sig-
nificados culturais sobre a sexualidade que s&o produzi-
dos por meio de sistemas dominantes de representacio.
Independentemente de como Lorde decida afirmar sua
identidade, por exemplo como mae, sua escolha é cons-
trangida pelos discursos dominantes scbre a heterossexua-
lidade e pela hostilidade freqgilentemente vivida por maes
lésbicas. Lorde cita uma gama de diferentes contextos nos.
quais sua identidade é construida ou negociada — seria
melhor dizer “suas identidades”™.

- Todo contexto ou campo cultural tem seus controles e
suas expectativas, bem como seu “imagindrio”; isto €, suas

- promessas de prazer e realizagio. Como sugere Lorde, os

plessupostos sobre heterossexualidade e os chscursos racm—
tas pegam a algumas familias o acesso a esse “imagindrio”.

: Isso ilustra a relagao entre o social e o simbélico. ¥, possivel
- 'sermos socialmente excluidos da forma que Lorde descreve
"e nio sermos simbolicamente marcados como diferentes?

' oda pratica social é simbolicamente marcada. As identida-

1ovimentos sociais”, os quais tém se concentrado em lutas
‘torno da Identldade Eles tém se caracterizado por

-~ efetuarem o apagamento das fronteiras entre o pesscal € 0

ohtlco para adaptar o slogan feminista.

'O&- “novos movimentos sociais™: o pessoal é politico

De acordo com Jeffrey Weeks, tem havido um

ativo repensar da politica, sob o impacto dos novos movi-
“‘mentos sociais e da politica de identidade da geraciio
: passada, com suas lutas em torno da raga e da etnia, do
*_género, da politica lésbica e gay, do ambientalismo e da
politica do HIV e da ATDS (Weeks, 1994, p. 4).

Esses “novos movimentos sociais” emergivam no Oci-

_ _ente'nos anos 60 e, especialmente, apds 1968, com a
T behao estudantil, o ativismo pacifista e antibélico e as
pelos direitos civis. Eles desafiaram o establishment e
 hierarquias burocr aticas questlonando principalmen-

as pohhcas ‘revisionistas” e “estalinistas” do bloco sovié-
ico ¢ as limitagoes da politica liberal ocidental. As lealda-
__.pohtlcas tradicionais, baseadas na classe social, foram
iestioadas por movimentos que atravessam as divistes
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de classe e se dirigiam as identidades particulares de seus

sustentadores. Por exemplo, o feminismo se dirigia especi-{%
ficamente as mulheres, o movimento dos direitos civis do
negros as pessoas negras e a politica sexual as pessoa,
lésbicas e gays. A politica de identidade era o que definia:
esses movimentos sociais, marcados por uma preocupa: |
¢ao profunda pela identidade: o que ela significa, comng

ela é produzida e como é contestada. A politica de iden.-

tidade concentra-se em afirmar a identidade cultural das: .

pessoas que pertencem a um determinado grupo oprimis
do ou marginalizado. Essa identidade torna-se, assim, um
fator importante de mobilizacdo politica. Essa politica
envolve a celebragio da singularidade cultural de um
determinado grupo, bem como a anélise de sua opressio
especifica. Pode-se apelar d identidade, entretanto, de duas
formas bastante diferentes.

Por um lado, a celebragio da singularidade do grupo,
que é a base da solidariedade politica, pode se traduzir em
afirmagGes essencialistas. Por exemplo, tomando como bas
aidentidade e as qualidades singulares das mulheres, alguns
grupos feministas tém argumentado em favor de um sepa
ratismo relativamente aos homens. Existem, obviament
diferentes formas de compreender e definir essa “singula
ridade”. Ela pode envolver apelos a caracteristicas biologi
camente dadas da identidade como, por exemplo, a afir
magio de que o papel biolégico das mulheres como mies a

torna inerentemente mais altruistas e pacificas. Ou pode se!

basear em apelos 4 hist6ria quando, por exemplo, as mulhe-
res buscam estabelecer uma histéria exclusiva das mulhe
res, reivindicando, nos pafses de fala inglesa, uma “hers
tory” (Daly, 1979), que os homens teriam reprimido. Iss
implicaria, segundo esse argumento, a existéncia de um

cultura exclusiva das mulheres — haveria, ao longo da hists- _' HEH)
ter fixo da identidade. A primeira estd baseada na classe

: _s_f(:)_'c_:ial;_":éonstituinde o chamado “reducionismo de classe”.

ria, algo fixo ¢ imutivel na posicio das mulheres que se;

aplicaria igualmente a todas elas, como uma espécie de
verdade trans-histérica (Jeffreys, 1985).

r Os aspectos essencialistas da politica de identidade po-

-ser ilustrados pelas visdes de algumas das participantes
‘dos acampamentos do Movimento pela Paz, de Greenham?.

' Algumas participantes daquela campanha confra os misseis

telegiiiados afirmavam representar as caracteristicas essen-
cialmente femininas da preocupacio com o outro e do
pa ':ﬁ'sfho. Outras criticaram essa posiciio como um “confor-
mismo com o principio maternal que faz parte da construgio
social do papel da muther, um principio que o feminismo
' ria questionar” (Delmar, 1986, p. 12). De forma similar;

m uma tentativa de questionar as afirmagbes de que a
homossexualidade é anormal ou imoral, tem-se apelado a
‘discursos cientificos que confirmariam que a identidade gay

iologicamente determinada.

Por outro lado, alguns dos “novos movimentos sociais”,
luindo o movimento das mulheres, t8m adotado uma

posicio nio-essencialista com respeito 4 identidade. Eles tém
enfatizado que as identidades sdo fluidas, que elas nio sio
séncias fixas, que elas ndo estio presas a diferengas que
seriam permanentes e valeriam para todas as épocas (Weeks,
994). Alguns membros dos “novos movimentos sociais” tém
reivindicado o direito de construir ¢ assumir a responsabilida-
de suas préprias identidades. Por exemplo, as mulheres
as tém- lutado pelo reconhecimento de sua prépria
p: ta:-__c__le_ luta no interior do movimento feminista, resistin-
do, assim, aos pressupostos de um movimento de mulheres
baseado na categoria unificada de “mulher” que, implicita-

”meht;?.’.'_i_'r_%clui apenas as mulheres brancas (Aziz, 1992).

Alguns elementos desses movimentos tém questionado,
icularmente, duas concepgdes que pressupdem o cara-
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Essa concepgfo baseia-se na andlise que Marx fez da relaciio

entre base e superestrutura, na qual as relacBes sociais sS40
vistas como determinadas pela base material da sociedade:

argumentando-se, assim, que as posicdes de género pode

ser “deduzidas” das posigoes de classe social. Embora essa

énfase na importincia dos fatores econémicos materiais:

andlise tenha o apelo de uma relativa simplicidade e da

como determinantes centrais das posi¢hes sociais, as mu

dangas sociais recentes colocam essa visio em questio.;

Mudangas econdmicas tais como o declinio das indstria
de manufatura pesada e as transformagoes na estrutura d
mercado de trabalho abalam 2 prépria definicio de class.
operiria, a qual, tradicionalmente, supse operarios mascu
linos, industriais e de tempo integral. As identidades basea
das na “raga”, no género, na sexualidade e na incapacidad;
fisica, por exemplo, atravessam o pertencimento de classe
O reconhecimento da complexidade das divisses sociai
pela politica de identidade, na qual a “raga”, a etnia ¢ o gé
nero sao centrais, tem chamado a atengio para outras divi
sbes socials, sugerindo que nfio é mais suficiente argumen:
tar que as identidades podem ser deduzidas da posigio de
classe (especialmente quando essa prépria posicao de classe
estd mudando) ou que as formas pelas quais elas sio repr
sentadas tém pouco impacto sobre sua defini¢io. Como ar
gumenta Kobena Mercer: “Em termos politicos, as identi
dades estio em crise porque as estruturas tradicionais de per-
tencimento, baseadas nas relagées de classe, no partido e na
nagao-estado tém sido questionadas” (Mercer, 1992, p. 424
A politica de identidade tem a ver com o recrutamento d
sujeitos por meio do processo de formacio de identidade
Esse processo se da tanto pelo apelo as identidades heg
monicas — o consumidor soberano, o cidadio patriético
quanto pela resisténcia dos “novos movimentos sociais”, a
colocar em jogo identidades que nfo tém sido reconhecida
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qu'e'tém sido mantidas “fora da histéria” (Rowbotham, 1973)
ou que tém ocupado espacos is margens da sociedade.

O segundo desafio de alguns dos “novos movimentos
sociais” tem consistido em questionar o essencialismo daiden-
tidade e sua fixidez como algo “natural”; isto ¢, como uma
ategoria biolégica. A politica de identidade nio “é uma luta

re sujeitos naturais; & uma luta em favor da prépria expres-

1a identidade, na qual permanecem abertas as possibilida-
s para valores politicos que podem validar tanto a
diversidade quanto a solidariedade” (Weeks, 1994, p. 192).

Weeks argumenta que uma das principais contribuigies da
“politica de identidade tem sido a de construir uma politica da
diferenca que subverte a estabilidade das categorias biolégicas

onstrugio de oposigbes bindrias. Ele argumenta que os

08 movimentos sociais” historicizaram a experiéncia,

tizando as diferencas entre grupos marginalizados
uma alternativa 4 “universalidade” da opressio.

s___s_é.ﬁ ilustra duas versdes do essencialismo identitirio. A
eira fundamenta a identidade na “verdade” da tradicdo
afzes da histéria, fazendo um apelo & “realidade” de
1 passado possivelmente reprimido e obscurecido, no
aidentidade proclamada no presente & revelada como
roduto da histéria. A segunda esté relacionada a uma
categoria “natural”, fixa, na qual a “verdade” est enraizada
na biologia. Cada uma dessas versies envolve uma crencga
na existéncia e na busca de uma identidade verdadeira. O
essencialismo pode, assim, ser biolégico e natural, ou hists-
cultural. De qualquer modo, o que eles tm em

m é uma concepcio unificada de identidade.

umdrio da secdo 2

sa discussio apresentou visdes diferentes e fre-
uentemente contraditérias sobre a identidade. Por um lado,




a identidade & vista como tendo algum nicleo essencial qu Argumentei, nesta secio, que a identidade importa por-
distinguiria um grupo de outro. Por outro, a identidade € que éxiste uma crise da identidade, globalmente, localmen-
vista como contingente; isto é, como o produto de uma in. t¢ pessoalmente e politicamente. Os processos histéricos
terseccao de diferentes componentes, de discursos politicos q{xe,-'_' aparentemente, sustentavam a fixagao de certas iden-
e culturais e de histérias particulares. A identidade contin. {;3,des estio entrando em colapso e novas identidades estio
gente coloca problemas para os movimentos sociais em sondo forjadas, muitas vezes por meio da luta e da contes-
termos de projetos politicos, especialmente ao afirmar g 50 politica. As dimensdes polfticas da identidade tais
solidariedade daqueles que pertencem aquele movimenty o & expressam, por exemplo, nos conflitos nacionais e
especifico. Para nos contrapor as negagdes sociais dominany gimicos € no crescimento dos “novos movimentos sociais”,
tes de uma determinada identidade, podemos desejar e 450 fortemente baseadas na construgio da diferenga.
cuar, por exemplo, as aparentes certezas do passado, a fi :

de afirmar a forca de uma identidade coerente e unificada
Como vimos no caso das identidades nacionais e étnicas, ¢
tentador — em um mundo cada vez mais fragmentado e er
resposta ao colapso de um conjunto determinado de certe
zas — afirmar novas verdades fundamentais e apelar a raiz
anteriormente negadas. Assim, em uma politica de identi
dade, o projeto politico deve certamente ser reforgado p
algum apelo 2 solidariedade daqueles que “pertencem’
um grupo oprimido ou marginalizado. A biologia fornece
uma das fontes dessa solidariedade; abusca universal, trans
histérica, de raizes e lagos culturais fornece uma outra.

o vimos no exemplo de Ignatieff, no inicio deste
pitulo, as identidades sao fortemente questionadas. Tam-
“m vimos que, muito freqiientemente, elas estdo baseadas

na dicotomia do tipo “nés e eles”. A marcagio da
diferenca é crucial no processo de construgio das posicbes
entidade. A diferenca & reproduzida por meio de
istemas simbélicos (envolvendo até mesmo os cigarros
imados pelos lados em conflito, no exemplo de Ignatieff).
‘opbloga Mary Douglas argumenta que a marcagio da
=nca é a base da cultura porque as coisas — e as pessoas

ham sentido por meio da atribuigio de diferentes

‘e um sistema classificatério (Hall, 1997b). Isso

As identidades sdo produzidas em momentos particula nos leva i proxima questao deste capitulo: por meio de quais
res no tempo. Na discussao sobre mudangas globais, iden: processos os significados sdo produzidos e de que forma a
tidades nacionais e étnicas ressurgentes e renegociadas ¢ dife &' marcada em relagiio A identidade?
sobre os desafios dos “novos movimentos sociais’ e d L
novas defini¢oes das identidades pessoais e sexuais, sug Somo a diferenca é marcada em relagdo 2 iden-
que as identidades sdo contingentes, emergindo em mo tidade?
mentos histéricos particulares. Alguns elementos dos “no
vos movimentos sociais” questionam algumas das ten mas classificatérios
déncias 3 fixagio das identidades da “raga”, da classe, d a
género e da sexualidade, subvertendo certezas biologicas
enquanto outros afirmam a primazia de certas caracteristi
cas consideradas essenciais.

idéentidades sdo fabricadas por meio da marcagéo da
diferenca. Essa marcaciio da diferenga ocorre tanto por meio
emas simbdlicos de representagiio quanto por meio
mas de exclusio social. A identidade, pois, ndo € o
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oposto da diferenga: a identidade depende da diferenca. Na
relagdes sociais, essas formas de diferenca — a simbélica e
social - sdo estabelecidas, ao menos em parte, por mei
de sistemas classificatérios. Um sistema classificatéri
aplica um principio de diferenca 2 uma populagio de um
forma tal que seja capaz de dividi-la (e a todas as sua
caracteristicas) em a0 menos dois grupos opostos
nos/eles (por exemplo, servos e croatas); ew/outro. N
argumentagio do sociélogo francds Emile Durkheim,
por meio da organizacio e ordenacio das coisas de acord
com sistemas classificatérios que o significado é produzido
Os sistemas de classificagio ddo ordem 3 vida social, send
afirmados nas falas e nos rituais. De acordo com o argumen
to de Durkheim, em As formas elementares da vida religio
sa, “sem sifmbolos, os sentimentos sociais teriam uma

em Alexander, 1990).

Utilizando a religiio como um modelo de como os

processos simbélicos funcionam, ele mostrou que as relagdes
sociais sdo produzidas e reproduzidas por meio de rituais ¢
simbolos, os quais classificam as coisas em dois grupos: as
sagradas e as profanas. Nio existe nada inerentemente ou
essencialmente “sagrado” nas coisas. Os artefatos e idéias
sdo sagrados apenas porque sdo simbolizados e repre-
sentados como tais. Ele sugeriu que as representagtes que
se encontram nas religibes “primitivas” — tais como os
fetiches, as mascaras, os objetos rituais e os totémicos —eram
considerados sagrados porque corporificavam as normas &
os valores da sociedade, contribuindo, assim, paraunifici-la
culturalmente. Segundo Durkheim, se quisermos com
preender os significados partilhados que caracterizam os
diferentes aspectos da vida social, temos que examinar com
eles sio classificados simbolicamente. Assim, o pao que
comido em casa é visto simplesmente como um element
da vida cotidiana, mas, quando especialmente preparado
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sartido na mesa da comunhio, torna-se sagrado, podendo

“simbolizar o corpo de Cristo. A vida social em geral, argu-
‘mentava Durkheim, é estruturada por essas tensées entre o
'_-'s_agr"édo e o profano e é por meio de rituais como, por
“exemplo, as reunifes coletivas dos movimentos religiosos

15 refeicdes em comum, que o sentido é produzido. E

“pesses momentos que idéias e valores sio cognitivamente
wpropriados pelos individuos:

A religifio 6 algo eminentemente social. As representacoes
religiosas sfio representagdes coletivas que expressam rea-
lidades coletivas; os ritos sdo uma maneira de agir que
ocorre quando os grupos se retinem, sendo destinados a
estimular, manter ou recriar certos estados mentais nesses
grupos (Durkheim, citado em Bocock e Thompson, 1985,
p. 42).

O sagrado, aquilo que € “colocado & parte”, é definido e
ado como diferente em relagiio 2o profano. Na verdade, o
aprado estd em oposicio ao profano, excluindo-o inteiramente.
rmas pelas quais a cultura estabelece fronteiras e distingue
diferenca sdo cruciais para compreender as identidades. A
n¢a é aquilo que separa uma identidade da outra, esta-
do distingdes, freqiientemente na forma de oposices,
mos 1o exemplo da Bésnia, no qual as identidades sdo
idas por meio de uma clara oposigfio entre “nés” e
. marcagio da diferenca é, assim, o componente-chave

alquier sistema de classificaggo.

ada cultura tem suas préprias e distintivas formas de
car o0 mundo. E pela construcio de sistemas classifi-

ntre 0s membros de uma sociedade, um certo grau
enso sobre como classificar as coisas a fim de manter
dem social. Esses sistemas partilhados de signifi-

0, na verdade, o que se entende por “cultura”;
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, i : '...'pelo qual as pessoas podem fazer afirmacées sobre si

de uma comunidade, serve de intermediagio para a expe.. as. Ela também pode sugerir mudancas ao Iongo do
riéncia dos individuos. Ela fornece, antecipadamente, al:

mas categorias basicas, umn padrio ositivo, pelo qual a¢ .p.o. bem como entre culturas. Podemos pensar na e’nor-
;gc]iléias e o8 %falores sio h;gienlijccamenfe ordexifdos.qE, SO variedade de ingredientes que estio hoje d’lSp.Ol’lIVGIS
bretudo, ela tem autoridade, uma vez que cada um & : pérmercados e também na diversidade étnica dos
induzido a concordar por causa da concordancia dos ou- urantes nas grandes cidades do mundo e mesmo em
tros (Douglas, 1966, p. 38-9). quenas cidades — bares que servem fapas espanholas e
faurantes tailandeses e indianos sdo apenas alguns dos

plos:que podem ser citados. Para Lévi-Strauss, & tam-

2 2

do significado e da reproducio das relagbes sociais (
Hall et alii, 1997, Hall, 1997h).

3

desde a fala até a comida. No restante desta se¢do, vamo
explorar um pouco mais a centralidade da classificacio pa

raa cultura e a significacdo, utilizando o exemplo cotidia ue expresse a desaprovagio das politicas daquele pafs: os
no da comida. os:da Africa do Sul antes do fim do apartheid; os
: ; A At da Franga, em protesto pelos testes nucleares
O antropélogo social francés Claude Lévi-Strauss pro 108 Ca Tranga, pro‘esto b definir
§ . eses no Pacifico. Certas identidades podem se definir
pos-se a desenvolver esse aspecto do trabalho de Durkheim e ~
ili i :  base no fato de que as pessoas em questio
e utilizou o exemplo da comida para ilustrar esse processo. A i - ~ . A
; identi - : alimentos organicos ou de que sio vegetarianas. As
cozinha estabelece uma identidade entre nés — Ccomo seres o . tvel vod .
i 4 : : 4 as que estabelecem o que é comestive podem estay
humanos (isto 6, nossa cultura) — e nossa comida (isto &, a ene . « .
inha & T ; o'e as praticas alimentares sdo, cada vez mais, cons-
natureza). A cozinha € 0 meio universal pelo qual a natureza é : . e s i 16
S A 4 ) . e-acordo com critérios politicos, morais ou ecolé-
transformada em cultura. A cozinha é também uma linguagem e ) ) -
: “ » . P - _consumo de alimentos tem também uma conexfo
por meio da qual “falamos” sobre nés préprios e sobre nossos. - . . ] d
: as pessoas s6 podem comer aquilo que elas podem
lugares no mundo. Talvez possamos adaptar a frase de Descar- . i 1 ) iedade parti
_— L . R ) o que estd disponivel em uma sociedade particu-
tes e dizer “como, logo existo”. Como organismos biolégico : ; P . _ o
; : . : ise das priticas de alimentacio e dos rituais
precisamos de comida para sobreviver na natureza, mas nossa. Gt . ]
o 0s.com o consumo de alimentos sugere que, ao
sobrevivéncia como seres humanos depende do uso das cate i 1 e
. . . - i gumamedida
gorlas soclais que surgem das classificacées culturais qu e
utilizamos para dar sentido i natureza.

Aquilo que comemos pode nos dizer muito sobre quem

ue nos somos o que nio comemos”. Existem proibi-
somos e sobre a cultura na qual vivemos. A comida & um

¢oes culturais fundamentais contra o consumo de certos
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alimentos. Fxiste também uma divisdo basica entre o co:
mestivel e o niao-comestivel que vai além das distingdes
entre o nutritivo e o venenoso. Isso pode assumir diferentes
formas como, por exemplo, a proibig¢io de bebidas alcodlic
e de carne de porco pelos mugulmanos ou a proibicio d
alimentos nio-kosher pelos judeus. Mas, em todos os caso
a proibicao distingue as identidades daqueles que esta
incluidos em um sistema particular de crencas daqueles qu
estio fora dele. Constroem-se oposigbes entre vegetarianos
e carnivoros, entre consumidores de alimentos integrais e
consumidores de alimentos considerados pouco saudaveis:

Na anélise de Lévi-Strauss, a comida é nio apenas “boa
para comer”, mas também “boa para pensar”. Com isso, el
quer dizer que a comida é portadora de significados simbé-
licos e pode atuar como significante. Para Lévi-Strauss,
ato de cozinhar representa a tipica transformacio da natu
reza em cultura. Com base nesse argurnento, ele analisou
as estruturas subjacentes dos mitos e dos sistemas de cren
ca, argumentando que eles se expressam por meio daquilo
que ele chama de “tridngulo culindrio”. Todo alimento, ar
gumenta ele, pode ser dividido de acordo com este esquema
classificatério (Figura 1):

COZIDO PODRE

Figura 1: O triingulo culinirio de Lévi-Strauss {forma priméria) {Fonte: ba- :
seado em Leach, 1974, p. 30).

{.évi-Strauss argumenta que, da mesma forma que ne-

ima sociedade humana deixa de ter uma lingua, nenhu-

ma sociedade humana tampouco deixa de ter uma cozinha

“alguns meios para se transformar alimento cru em
2 -

wnto cozido). O alimento cozido é aquele alimento cru

foi transformado por meos culturais. O alimento podre

alimento cru que foi transformado por meios naturais.

vi-Strauss identifica os diferentes processos de cozi-
_o' que ilustram essas transformagdes. Assar — que en-
. xpdsigﬁo direta s chamas (que é o agente de conver-
m a mediacio de qualquer aparato cultural ou do ar ou
a6 a posigio neutra. Cozer envolve dgua, reduz o
t6 oru a um estado que é similar & decomposigio do
mento natural e exige algum tipo de recipiente.

magio nio exige mediagio cultural. Ela envolve
dicio prolongada de ar, mas néo de égua. O alimento
o alimento festivo preparado para celebragoes,
elé.l.q- nto ¢ alimento cozido é mais utilizado no consumo
ano e pode ser dado as criangas, a0s doentes e aos
esqiiema de Lévi-Strauss pode parecer complica-
mesmo um pouco forgado. Entretanto, em termos
analises estruturalistas de Lévi-Strauss tém sido
ente influentes, e este exemplo é til para chamar
hara & importancia cultural do alimento: “Sdo as
os da sociedade que decretam o que & alimento e
‘¢ que tipo de alimento deve ser comido em
es” (Leach, 1974, p. 32). K. o papel do alimento
1cio de identidades e a mediagio da cultura na
macao do natural que é importante nesse desvio que

os caminhios da cozinha.

specto importante da teorizagio de Lévi-Strauss
se de como a cultura classifica os alimentos em
e ndo-comestiveis. B por meio dessa distingao




e de outras diferencas que a ordem social é produzida e |

mantida. Como argumenta Mary Douglas:

Separar, purificar, demarcar e punir transgressfes tém
como sua principal fungio impor algum tipo de sistema
a wmna experiéncia inerentemente desordenada. E ape

nas exagerando a diferenga entre o que esta dentroe o+

que esté fora, acima e abaixo, homem e muther, a favo
e contra, que se cria a aparéncia de alguma ordem (Dou
glas, 1966, p. 4).

Isso sugere que a ordem social é mantida por meio d
oposigdes binarias, tais como a divisdo entre “locais” {(insi
ders) e “forasteiros” (outsiders). A produgao de categoria
pelas quais os individuos que transgridem séo relegados a
status de “forasteiros”, de acordo com o sistema social vi
gente, garante um certo controle social. A classificaca

simbolica est, assim, intimamente relacionada a ordem:
social. Por exemplo, o criminoso é um “forasteiro” cuja
transgressio o exclui da sociedade convencional, produzin-.

do uma identidade que, por estar associada com a transgres--
sio da lei, é vinculada ao perigo, sendo separada e
marginalizada. A producio da identidade do “forasteiro™
tem como referéncia a identidade do “habitante do local”.
Como foi sugerido no exemplo das identidades nacionais,
uma identidade é sempre produzida em relagio a uma outra.
Douglas sugere, utilizando o exemplo dos dias da sema-
na, que nés sé podemos saber o significado de uma
palavra por meio de sua relagio com uma outra. Nossa
compreensio dos conceitos depende de nossa capacida-
de de vé-los como fazendo parte de uma seqiiéncia.
Aplicar esses conceitos A vida social pratica, ou organizar
a vida cotidiana de acordo com esses principios de clas-
sificacdo e de diferenga, envolve, muito freqiientemente,
um comportamento social repetido ou ritualizado, isto €, um
conjunto de praticas simbélicas partilhadas:

.. Os dias da semana, com sua seqiiéncia regular, seus nomes
e sua singularidade, além de seu valor pratico na identifi-
“cacao das divisGes do tempo, tém, cada um c_ieles, um
“significado que faz parte de um padrfio. Cada dia tem seu
“proéprio significado e se existem hdbitos que marcam a
-identidade de um dia particular, essas observincias regu-
Tares tém o efeito do ritual. O domingo nio é apenas um
. dia de descanso. £ o dia que vem antes da segunda-feira...
Em um certo sentido, nfio podemos experimentar a terga-
“foira se por alguma raziio néo tivermos formalmente nota-
 do que passamos pela segunda-feira, Passar por uma parte
“do padro & um ato necessério para se estar consciente da

_ préxima parte (Douglas, 1966, p. 64).
ouglas utiliza o exemplo da poluiggo e, em”particular,
ossa percepgio sobre o que conta como s“ujo . Segundo
ossas concepgbes sobre “sujeira” sdo ~compostas de
wis coisas: cuidado com a higiene e respeito pelas conven-
ibid., p. 7). Ela argnmenta que a sujeira ofende a

ordem, mas que ndo existe pada que se possa chamar de

eira absoluta. A sujeira é “matéria fora de lugar”. Nao
< nada de errado com a terra que encontramos no
.1 mas ela “ndo estd no lugar certo” quando a encon-
o ﬁdtapete da sala. Nossos esforgos para retirar a
jena nﬁdSﬁo movimentos simplesmente negativos, mas
entativas positivas para organizar o ambiente — para excluir
. matéiia que esteja fora de lugar e purificar, assim, 0
biente. Ela argumenta ainda que “uma reflexdo sobre a
eir . envolve uma reflexao sobre a relagio entre ordem e
sordem; o ser € o nAo-ser, 0 formado e o in-formado, a vida
rte” (ibid., p. 5). Assim, as categorias do limpo e do
po, tal como as distingdes entre “forasteiros” e “lo-
sdo produtos de sistemas culturais de classificacdo

jo objetivo é a criagio da ordem.

Poderiamos afirmar, talvez, que esses tedricos tendem a
xagerar o papel do simbélico as custas do material. Afinal,
ao considerar os alimentos que as pessoas comem € aqueles




que elas evitam, é também importante tratar das restricées
materiais. H& alimentos que vocé gostaria de comer, mas
pode néo ter o dinheiro para compré-los. Historicamente, a
escolha dos alimentos tem se desenvolvido no contexto de
sua escassez ou de sua superabundéncia relativas. Nossa
escolha dos alimentos — quando temos alguma escolha —
desenvolve-se também em contextos econdmicos particula-
res. Embora essas restriges econdmicas e materiais possam
ser muito importantes, elas nio enfraquecem necessaria-

mente o0 argumento sobre a centralidade dos sistemas sim-

bélicos ou classificatérios. O “gosto” nio é simplesmente
determinado pela disponibilidade ou nio de recursos mate-

riajs. Os fatores econdmicos sozinhos — sem a cultura — nao
sao determinantes. Mary Douglas argumenta que, no inte-.

rior de uma sociedade com as mesmas restriges econdmi-

cas, cada casa “desenvolve um padrio regular de horirios
de alimentagio, de bebida e comida para as criangas, de

bebida e comida para os homens, de comida festiva e comida
cotidiana” (1982, p. 85). Seja l4 qual for o nivel relativo de
pobreza ou riqueza, a bebida atua como um marcador de
género da “identidade pessoal e das fronteiras da inclusio
e daexclusio” (ibid.). Existem proibigées que impedem que as
mulheres tomem “bebidas fortes”, mas os homens da mesma

classe e do mesmo grupo de renchmento sao julgados, em
contextos particulares (Douglas cita os homens que trabalham

nos portos, mas seria possivel pensar em muitos outros exem

plos), “de acordo com a maneira correta ou errada como eles

carregam sua bebida” (Douglas, 1987, p. 8).

Os sistemas de alimentagio estio, assim, Sujeitos as
classificagbes do processo de ordenagio simbélica bem
como 3s distingbes de género, idade e classe. Existem, obvia-
mente, diferencas de classe social em nosso gosto pela co-
mida. Como argumenta Pierre Bourdieu (1984), certos ali-
mentos s2o associados com as mulheres ou com os homens,

'PT

..oprio para os homens da classe operaria, sendo visto
O ‘comida leve”, mais apropriada para as cuangas e os

s .pelas quais 0s mdwlduos se apropriam de escolhas
nc1as que $30 0 produto de restrigbes materiais e

Slmbohcas entre o que esta mclmdo e 0 que estd
lefinindo, assim, o que constitui uma prética cultu-

anahsar como as identidades sio construidas, sugeri
is sdo. formadas relativamente a outras identidades,
vantente ao “forasteiro” ou 20 “outro”, isto &, relativa-
40 que ndo é. Fssa construgio aparece, mais comu-
oba "__f'oi"ma de oposi¢bes bindrias. A teoria lin-
atissureana sustenta que as oposigoes bindrias — a
1ais extrema de marcar a diferenga — sdo essenciais
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para a producio do significado (Hall, 1997a). Esta secio |  Jjvisdes sociais, especialmente daquela que existe entre
analisard a questio da diferenga, especialmente a sua pro- :
dugao por meio de oposicdes bindrias. Essa concepgio de
diferenga é fundamental para se compreender o processo
de construgio cultural das identidades, tendo sido adotada:
por muitos dos “novos movimentos sociais” anteriormente:
discutidos. A diferenca pode ser construida negativamente:
— por meio da exclusio ou da marginalizacio daquela
pessoas que sio definidas como “outros” ou forasteiros. Por'
outro lado, ela pode ser celebrada como fonte de diversida.
de, heterogeneidade e hibridismo, sendo vista como enri
quecedora: é o caso dos movimentos sociais que buscam
resgatar as identidades sexuais dos constrangimentos d
norma e celebrar a diferenca (afirmando, por exemplo, qu
“sou feliz em ser gay”).

0 pensamento sempre
- funcionou por oposigao.
. Fala/Fscrita

Alto/Baixo...
Isso significa alguma coisa?
'._-'(Clxous, 1975, p. 90), :
ixous argumenta que néo se trata apenas do fato de que -
samento é construido em termos de oposigbes biné- ‘
nas que nesses dualismos um dos termos é sempre
ado mais que o outro: um é a norma e o outro é o
0~ visto como “desviante ou de fora”. Se pensamos a
IT: em termos de “alto” € “baixo”; que tipos de atividade
amos com “alta cultura™® Opera, balé, teatro? Que
dades sao identificadas, de forma estereotipada, como
de “baixa cultura”? Telenovelas, miasica popular?
é um-terreno polémico e uma dicotomia bastante
stlonéwel nos Estudos Culturais, mas o argumento con-
m erifatizar que os dois membros dessas divisées nio
ecebem péso igual e, em particular, que essas divisges estio
onadas com o género.

Uma caracteristica cotnum A maioria dos sistemas d
pensamento parece ser, portanto, um COMPromisso com o
dualismos pelos quais a diferenca se expressa em termos de
oposigdes cristalinas — natureza/cultura, corpo/mente, pai
xa0/razio. As autoras e os autores que criticam a oposiciio
bindria argumentam, entretanto, que os termos em OpOsigao.
recebem uma importancia diferencial, de forma que um dos
elementos da dicotomia é sempre mais valorizado ou mais
forte que o outro. Assim, Derrida argumenta que a relagio
entre os dois termos de uma oposicio binaria envolve um
desequilibrio necessario de poder entre eles.

x' us d4 outros exemplos de oposigbes binirias, per-
ne _OI'de que forma elas estdo relacionadas com o género
zalmente com a posigio das mulheres no dualismo
stao

Uma das mais freqiientes e dominantes dicotomias &,
como vimos no exemplo de Lévi-Strauss, a que existe entre
natureza e cultura. A escritora feminista francesa Héléne
Cixous adota o argumento de Derrida sobre a distribuicso
desigual de poder entre os dois termos de uma oposicio
bindria, mas concentra-se nas divisdes de género e argu-
menta que essa oposi¢io de poder também é a base das

t
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Cixous sugere que as mulheres estio associadas com a.
natureza e nao com a cultura, com o “coraciio” e as emoche
e ndo com a “cabeca” e a ricionalidade. A tendéncia par
classificar 0 mundo em uma oposicio entre principios mas
culinos e femininos, identificada por Cixous, esta de acord
com as andlises estruturalistas baseadas em Saussure, a
quais véem o contraste como um principio da estrutur
lingiiistica (Hall, 1997a). Mas, enquanto para Saussure essa,
oposicdes bindrias estio ligadas 2 16gica subjacente de tod
linguagem e de todo pensamento, para Cixous a forga psi
quica dessa duradoura estrutura de pensamento deriva de
uma rede histérica de determinagtes culturais.

Quio inevitdveis sdo essas oposicoes? Sao elas parte da
légica de pensamento e da linguagem como Saussure e
estruturalistas tais como Lévi-Strauss parecem sugerir? Ou
sdo elas impostas & cultura, como parte do processo de
exclusio? Estio essas dicotomias organizadas para desvalo-
rizar um dos elementos? Tal como feministas €Omo, por
exemplo, Simone de Beauvoir €, mais recentemente, Luce
Irigaray, tém argumentado, é por meio desses dualismos que
as mulheres sdo construidas como “outras”, de forma que as
mulheres sao apenas aquilo que os homens nio S0, como
ocorre na teoria psicanalitica lacaniana. Podem as mulheres ser
diferentes dos homens sem serem opostas a elesP Irigaray
utiliza o exemplo da sexualidade para argumentar que as:
mulheres e os homens tém sexnalidades diferentes mas nao
opostas (Irigaray, 1985). Entretanto, a identificacio das mu--
Iheres com a natureza e dos homens com a cultura tem um
lugar bem estabelecido na teoria antropoldgica.

Henrietta Moore sugere que a antropologia tem sido:

importante para desestabilizar categorias unitsrias tai

como a de “mulher”, especialmente por causa de sua énfase
na diversidade intercultural, As desigualdades tém sido :
tratadas, na antropologia, a partir de duas perspectivas. Em

52

neiro higar, tem-se argumentado que a desigualdade de
.oio estd ligada d tendénciaa identificar as mulheres com
tureza e 0s homens com a cultura (a oposicio fundamen-
aquela que I.évi-Strauss toma como base da Tfifia soci‘a]).

unda posigio centra-se nas estruturas sociais: aqui as

qulheres sdo identificadas com a arena privada da casa e

relagdes pessoais e os homens com a arena piblica do

omércio, da producio e da politica. A evidéncia antropolé-

cle mgsffa, entretanto, que a divisao entre natureza e

Itura nao é universal. O questionamento que Moore faz 2

1@0‘ }iinéria entre natureza e cultura, em sua relacio

o1 2 i)b"sigﬁo entre mulheres e homens, possibilita anali-
ar as especificidades da diferenca.

E‘sta:_'é_';égéo discutiu as oposigdes bindrias, um elemento

encial da lingiiistica saussureana adotada pelo estrutura-

de Lévi-Strauss. Ela também tratou das criticas desses

.iﬂds_:éomo, por exemplo, a de Derrida. O questiona-

ento que Derrida faz das oposigbes bindrias sugere que a

dicotomia é um dos meios pelos quais o significado

. E por meio dessas dicotomias que o pensamento,

ente no pensamento europewn, tem garantido a

éncia das relacées de poder existentes. Derrida

o u ‘as visdes estruturalistas de Saussure e Lévi-

ugerindo que o significado est4 presente como um

 relagio entre significado e significante nio é algo

iferimento ou adiamento, o qual Derrida chama de diffé-
ance. O que parece determinado é, pois, na verdade, fluido
1seguro; sem nenhum ponto de fechamento. O trabalho
ida sugere uma alternativa ao fechamento e a i gidez
_.poé'iéﬁ'es bindrias. Em vez de fixidez, o que existe é
ncia. O significado esta sujeito ao deslizamento.
desenvolve essa critica, mas enfatizando, diferente-

e Derrida, as relagdes de poder ligadas a0 género.



Kaká
Realce

Kaká
Realce


ide tidade, mas néo explicamos por que as pessoas assurnem
Jentidades. Voltamo-nos agora para a Gltima grande

so deste capitulo.

3.3. Sumdrio da secao 3

Qs sistemas classificatérios por meio dos quais o signi-
ficado é produzido dependem de sistemas sociais e simbo-
licos. As percepgdes e a compreensao da mais material das
necessidades sio construidas por meio de sistemas simb6-
licos, os quais distinguem o sagrado do profano, o limpo
do sujo e o cru do cozido. Os sistemas classificatérios sao,
assim, construidos, sempre, em torno da diferenca e das
formas pelas quais as diferencas sdo marcadas. Nossa dis-
cussio procurou teorizar as formas pelas quais os sistemas
simbélicos e sociais atuam para produzir identidades, isto
é, para produzir posigdes que podem ser assumnidas, enfati-
zando as dimensdes sociais e simbglicas da identidade. Esta
secio buscou demonstrar que a diferenga é marcada em
relacdo A identidade. Analisamos também o pensamento
que se baseia em oposigdes bindrias tais como patureza/cul-
tura e sexo/género. Mostramos que 0s termos que formam
esses dualismos recebem, na verdade, pesos desiguais, es-
tando estreitamente vinculados a relagdes de poder. Esta
secio também buscou questionar a perspectiva de que
adotar uma posigio politica e defender ou reivindicar uma
posicio de identidade necessariamente envolve um apelo a
autenticidade e 4 verdade enraizadas na biologia. Discuti-
mos também as possiveis alternativas a esse essencialismo,
argumentando em favor de um reconhecimento da posicio-
nalidade e de uma politica de localizacio que, como argu-
menta Henrietta Moore, inclui diferencas de “raca’, classe,
sexualidade, etnia e religido entre as mulheres.

or que investimos nas identidades?

Identidade e subjetividade
Os termos “identidade” e “subjetividade” sdo, s vezes,
a1dos de forma intercambiével. Existe, na verdade, uma
asideravel sobreposicio entre oS dois. “Subjetividade”
gﬂ . .é.-éf compreensao que temos sobre o nosso eu. O termo
nvelve 0s pensamentos e as emogies conscientes e incons-
es que constituem nossas concepgdes sobre “quem nos
A subjetividade envolve nossos sentimentos € pen-
entos mais pessoais. Entretanto, nds vivemos nossa sub-
Jade em um contexto social no qual a linguagem e a
1 dao significado & experiéncia que temos de nds
s ¢ no qual nés adotamos uma identidade. Quaisquer
jam os conjuntos de significados construidos pelos
sos, eles s6 podem ser eficazes se eles nos recrutam
sujeitos. Os sujeitos so, assim, sujeitados ao discurso
. eles proprios, assumi-lo como individuos que,

,
forma, se posicionam a si proprios. As posicoes que

os e com as quais nos identificamos constituem
ssas identidades. A subjetividade inclui as dimensoes
onscientes do eu, o que implica a existéncia de contradi-
comb vimos no exemplo das tentativas do soldado

para. reconciliar sua experiéncia cotidiana com as
s politicas. A subjetividade pode ser tanto racional
irracional. Podemos ser — ou gostarfamos de ser —
soas de cabeca fria, agentes racionais, mas estamos su-
reas que estio além de nosso controle. O conceito
bjetividade permite uma exploragao dos sentimentos
stio envolvidos no processo de producdo da identida-

A diferenca é marcada por representages simbélicas:
que atribuem significado as relagdes sociais, mas a explora-
¢io da diferenga nio nos diz por que as pessoas investem
nas posicdes que elas investem nem por que existe esse
investimento pessoal na identidade. Descrevemos alguns
dos processos envolvidos na construgio das posiges de

54
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de e do investimento pessoal que fazemos em posigdes
especificas de identidade. Ele nos permite explicar as razoes
pelas quais nés nos apegamos a identidades particulares.

A fim de explorar um pouco mais algumas das idéias
sobre subjetividade e identidade, gostaria de analisar um
poema que € parte de uma série sobre a questio da adogio
de criangas. A poeta negra Jackie Kay, ela prépria adotada,
explora seus préprios sentimentos sobre a questio da ado-
¢20, em uma série de poemas intitulada Documentos de
adogdo (1991), utilizando uma série de diferentes “vozes”
(por exemplo, a voz da mée natural e a da mie adotiva). Esse
poema estd escrito na voz da primeira pessoa de uma
mulher que quer adotar um bebé e expressa seus sentimen-
tos relativamente aos discursos da maternidade, os quais sdo
aqui apresentados como parte de pressupostos culturais
partilhados, em particular sobre o que se espera de uma
“boamie”. Inicialmente, Jackie Kay descreve sua experién-
cia ao se inscrever em virias institui¢ées de adogdo, em -
suas tentativas para adotar uma crianca:

- Achei que tinha escondido tudo,
. que nfo tinha deixado A vista
nada que pudesse me denunciar.

" no armério da cozinha — ela nao ia

: conferir os panos de prato, isso era certo.
Os exemplares do Didrio Operdrio

~Eu botei embaixo da almofada do sof3,
-a pomba da paz eu tirei do banheiro,

“Tirei da cozinha
Um pdster de Paul Robeson
ue dizia: déem-lhe seu passaporte.

‘Deixei uma pilha de Burn,
“meus contos policiais
e as Obras Completas de Shelley.

A primeira instituigfo & que fui

nao queria nos colocar na sua lista

nao morivamos suficientemente préximos

nem freqiientdvamos qualquer igreja

(mas nos calamos sobre o fato de que éramos comunistas).

A segunda nos disse que nossa renda nio era suficiente-
mente alta,

A terceira gostou de nés

mas tinham uma lista de espera de cinco anos.
Passei seis meses tentando nio olhar

para balangos nem para carrinhos de bebé,

para nio pensar que essa crianga que eu queria
poderia ter agora cinco anos. :

A quarta instituigio estava com as vagas esgotadas,
A sexta disse sim, mas, de novo, nao havia nenhum bebé.
Quando eu ji estava na porta,

Lu disse olha a gente no liga pra cor.

E foi assim que, de repente, a espera acabou.

. Ela chegou #s 11:30 exatamente.
_Servi-lhe café nas minhas

‘novas xfcaras de louga hiingara
 tolamente rezei pra ela

fio perguntar de onde vinham.
rancamente, esse beb&

t4 me subindo & cabega.

ula cruza as pernas no sof4
“Oti¢o na minha cabeca o rufdo
‘Didrio Operdrio embaixo dela

la'vé minhas sobrancelhas se erguerem.
diferente, acrescenta ela.

1 i‘-b'ga-,-eu- tinha gastado toda a manha

g casa adordvel para o bebé,
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O poema continua, descrevendo a visita que a institui-
» de adogio fez A casa da futura mie adotiva e as prepa-
icoes que a mie — branca — faz a fim de se apresentar — e
asa — sob o Angulo mais favoravel possivel, conside-
-se suas ansiedades sobre niio ser vista como o tipo

- Botei Marx, Engels, Lenin (nenhum Trotsky)

em, diz ela, vocé tem uma casa interessante.

tentando fazer com que parecesse uma casa comum,
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Ela abotoa seu casaco toda sorrisos.
Fico pensando: agora

vamos para o four da casa.

Mas assim que chegamos ao 4ltimo canto

o clho dela cai em cima ac mesmo tempo gue o meu
de umna fileira de vinte distintivos pela paz mundial.

Claro como uma foice e um martelo na parede.

Ah, diz ela, vocé é contra armas nucleares?

Azar, seja o que Deus quiser. Com bebé ou sem bebé.
Sim, eu digo Sim. Sim, sim, sim.

Gostaria que esse bebé vivesse em um mundo sem perigo
nuclear,

Ah! Seus olhos se acendem.
Também sou a favor da paz, diz ela,
e se senta pra mais uma xicara de café

(Kay, 1991, p. 14-16).

Em casos de adocdo, tornamo-nos agudamente cons-
cientes sobre o que constitui identidades maternais ou
paternais socialmente aceitaveis. Existe, aqui, um reconhe-
cimento claro sobre a existéncia de uma identidade mater-
nal. Que sentimentos essa mie/poeta traz para esses
discursos sobre maternidade? Que posigio de identidade
ela quer assumir? Que outras identidades estio envolvidas?
Quais sfio as identidades que estio, aqui, em conflito? Como
sdo elas negociadas? Quais sfo as contradigbes entre a
subjetividade e a identidade, apresentadas no poema?

O poema de Kay indica algumas das formas pelas quais
as identidades sociais sdo construidas bem como as formas
pelas quais nds as negociamos. Este poema ilustra as dife-
rentes identidades, mas, de forma crucial, uma delas em
particular, que a mie/poeta reconhece como tendo predo-
minéncia cultural: a da “boa” mie, da mae “normal”, tem

uma ressonincia particularmente forte nesse caso. Trata-se.

de uma identidade que ela parece assumiy, embora ela este-
ja consciente de que esti em conflito com outras identida-

es, specmlmente sua identidade politica, associada, nesse
50, COM SUAS P eferéncias politicas de esquerda. A futura
ize vivencia um conflito psiquico, mas ha um final feliz. O
fismo parece, afinal, ser algo aceitével nesse caso. Dar
n-final feliz ao poema pode ser apenas uma licenga poética,
mas também sugere que encontrar uma identidade pode ser
m eio de resolver um conflito psiquico e uma expressio
I _ sfagao do desejo — se € que essa resolugio é possivel.
ema também indica as formas pelas quais as identida-
am ao longo do tempo. Isso é mostrado por um
olo- Thistoricamente especifico, o jornal comunista O
; ) Operdrio, que também representa tudo que pode ser
vel em possiveis pais e méaes adotivos.

Entretanto, ha também a sugestio de que 0s tempos
udando, tornando aceitavel que a identidade mater-
ossa incluir uma posicio politica — neste caso, uma
icao pacifista. Trata-se de uma identidade maternal na
_ sujeito {a miae/poeta) pode fazer um investimento e
om qual ela pode se comprometer. Embora ela repre-
e, perante a inspetora de adociio, um papel que ela vé
‘omo necessario para a simulagio de uma identidade ma-
aceitivel, ela ndo é interpelada por essa posicio-de-
nas por uma posigio que se conforma com sua
o politica. “Interpelagio” é o termo utilizado por
Althusser (1971) para explicar a forma pela qual os
~ a0 se reconhecerem como tais: “sim, esse sou eu”
ecrutados para ocupar certas posi¢des-de-sujeito.
ocesso se d4 no nivel do inconsciente e é uma forma
ver como os individuos acabam por adotar posi-
de-sujeito particulares. E uma forma de incorporar a
o psicanalitica, a qual ndo se limita a descrever
as de significado, mas tenta explicar por que posicées
ulares sao assumidas. Os fatores sociais podem expli-
a construgdo particular de maternidade, especial-




mente a de “boa mae”, neste momento histérico, mas nso
explicam qual o investimento que osindividuos fazem em

posi¢bes particulares e os apegos que eles desenvolvem
POT essas posicoes.

4.2. Dimensces psicanaliticas

Althusser desenvolvey sua teoria da subjetividade no
contexto de um paradigma marxista que buscava trazer
algumas dag contribui¢des da psicanalise e da lingiiistica

bara o materialismo marxista. trabalho de Al-

ideologia e og aparelhos ideolégicos de Estado”, Althusser
(1971) enfatiza o papel da ideologia na reproducio das
relagGes sociais, destacando os rituais e as préticas institu-

0s processos ideoldgicos funcio-
nam e de como og sujeitos sdo recrutados pelas ideologias,
mostrando que a subjetividade pode ser explica

1as uma categoria simbolicamente construida: “A ideolo-
gia... recruta’ sujeitos entre os individuos... ou ‘transforma’
os individuos em sujeitos (...) por e

cisa a chamei de interpelacao”

de. interpelagio nomeig €, a0 mesmo tempo, posiciona o
Sweito que §, assim, reconhecido e produzide por meio de

priticas e processos simbélicos. Ocupar uma posigio-de-su-
jeito determinada como, por exemplo, a de cidadao patrié-

€o; ndo ¢ uma questio simplesmente de escolha pessoal

nsciente; somos, na verdade, recrutados para aquela po-
sicdo ao reconhecé-la por meio de um sistema de repre-
sentacio. O investimento que nela fazemos €, igualmente,
urn elemento central nesse processo.

‘A teoria marxista enfatiza o papel do substrato material,
das relagbes de producao e da aglo coletiva, especialmente
a solidariedade de classe, na formacgio das identidades
ociais, em vez da autonomia individual ou da autodetermi-
nacio. Os fatores materiais nio podem, entretanto, explicar

0§ nao apenas no nivel do consciente, mas também no

tvel do inconsciente. Para desenvolver sua teoria da subje-

idade, Althusser baseou-se na versio da psicandlise freu-
diana feita por Lacan.

O que distingue a teoria da psicandlise de Freud e a
orizagdo posterior de Lacan de outras teorias psicolégicas
é o lugar que elas concedem ao conceito de inconsciente, O
nconsciente, de acordo com a psicanalise, é formado de
rtes desejos, freqiientemente insatisfeitos, que surgem da
tervencio do pai na relagio entre o filho ou a fitha e sua
de. Ele estd enraizado em desejos insatisfeitos, em desejos
ue foram reprimidos, de forma que o contetido do incons-
iente torna-se censurado pela mente consciente, passando
er-lhe inacessivel. Entretanto, esses desejos reprimidos
cabain encontrando al guma forma de expressio como, por
xemplo, por meio de sonhos e enganos (lapsos freudianos).
nconsciente pode ser, assim, conhecido, embora nio por
macesso direto. A tarefa do psicanalista consiste em des-
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cobrir suas verdades e ler sua linguagem. O inconsciente é
o repositério dos desejos reprimidos, ndo obedecendo as leis
da mente consciente: ele tem uma energia independente e
segue uma logica prépria. Como argumenta Lacan (1977),
cle & estruturado como uma linguagem. Ao dar primazia a
essa concepgao do inconsciente, Lacan caracteriza-se como
um seguidor de Freud, mas faz uma radical reformulagio
das teorias freudianas, ao enfatizar o simbélico e a lingua-
gem no desenvolvimento da identidade.

A “descoberta” do inconsciente, de uma dimensio psi-
quica que funciona de acordo com suas préprias leis € com
uma légica muito diferente da légica do pensamento cons-
ciente do sujeito racional, tem tido um consideravel impac-
to sobre as teorias da identidade e da subjetividade. A idéia
de um conflito entre os desejos da mente inconsciente e as
demandas das forcas sociais, tais como elas se expressam
naquilo que Freud chamon de supereu, tem sido utilizada
para explicar comportamentos aparentemente irracionais e
o investimento que os sujeitos podem ter em agdes que
podem ser vistas como inaceitaveis por outros, talvez até
mesmo pelo eu consciente do sujeito. Podemos estar muito
bem informados sobre um determinado dominio da vida
social mas mesmo assim acabamos nos comportando contra
nossos melhores interesses. Apaixonamo-nos pelas pessoas
erradas, gastamos dinheiro que néo temos, deixamos de nos
candidatar a empregos que poderfamos conseguir € nos
candidatamos para empregos para os quais nao temos qual-
quer chance. Chegamos até mesmo 20 ponto de realizar
acdes que podem ameagar nossas vidas apenas para afirmar
uma determinada identidade. Sentimos emogoes ambiva-
Jentes — raiva para com as pessoas gue amamos e, algumas
vezes, desejo por pessoas que nos oprimem. A psicanélise
freudiana fornece um meio de vincular comportamentos
aparentemente irracionais como esses A repressao e a ne-
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cessidades e desejos inconscientes. Em vez de um todo
unificado, a psique compreende o inconsciente (o id); o
supereu, (ue age como uma - consciéneia’, representando
as restrigdes sociais; e 0 ego, que tenta fazer alguma conci-
liagdo entre os dois primeiros. Ela estd, assim, em um estado
constante de conflito e fluxo. A experiéncia que temos dela
pode ser vivida como dividida ou fragmentada.

A teoria psicanalitica lacaniana amplia a anélise que
Freud fez dos conilitos inconscientes que atuam no interior
do assim chamado sujeito soberano. A énfase que Lacan
coloca na linguagem como um sistema de significacgio &,
neste caso, um elemento central. Ele privilegia o significan-
te como aquele elemento que determina o curso do desen-
volvimento do sujeito e a direcdo de seu desejo. A iden-
tidade é moldada e orientada externamente, como um efeito
do significante e da articulagao do desejo. Para Lacan, o
sujeito humano unificado é sempre um mito. O Sentimer’lto
de identidade de uma crianga surge da internalizagio das
visdes exteriores que ela tem de si prépria. Isso ocorre,
sobi-etudo, no periodo que Lacan chamou de “fase do espe-
tho ..Essa fase vem depois da “fase imagindria”, que &
anterior 4 entrada na linguagem e na ordem simbélica,
guando a crianca ainda nio tem nenhuma consciéncia de si
prépria como separada e distinta da mée. Nessa fase inicial
o infante é uma mistura de fantasias de amor e é4dio, con:
centrando-se no corpo da mae. O inicio da formacio da
identidade ocorre quando o infante se déd conta de que é
separado da mie. A entrada na linguagem &, assim, o resul-
tado de uma divisio fundamental no sujeito (Lacan, 1977)
quando a unifo primitiva da crianga com a mie é rompidaj
A crianga reconhece sua imagem refletida, identifica-se com
ela e torna-se consciente de que é um ser separado de sua
mie. A crianca, que nessa fase infantil é um conjunto mal-
coordenado de impulsos, constréi um eu baseado no seu
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reflexo em um verdadeiro espelho ou no espelho dos olhos
de outros. Quando olhamos para o espelho vemos uma
ilusdo de unidade. A fase do espelho de Lacan representa a
primeira compreensao da subjetividade: é quando a criangaf
se torna consciente da mae como um objeto distinto de si
mesma. De acordo com Lacan, o primeiro encontro com o
processo de construgiio de um “eu”, por meio da viséQ do
reflexo de um eu corporificado, de um eu que tem fronteiras,
prepara, assim, a cena para todas as identificagdes futuras.
O infante chega a algum sentimento do “eu” apenas quando
encontra o “en” refletido por algo fora de si préprio, pelo
outro: a partir do lugar do “outro”. Mas ele sente a si mesmo
como se 0 “eu’, o sentimento do eu, fosse produzido — por
uma identidade unificada — a partir de seu préprio interior.

Dessa forma, argumenta Lacan, a subjetividade é divi-
dida e iluséria. Por depender, para sua unidade, de algo fora
de si mesma, a identidade surge a paitir de uma falta, isto
é, de um desejo pelo retorno da unidade com a mie que era
parte da primeira infancia, mas que 6 pode seriluséria, uma
fantasia, dado que a separaciio real j4 ocorreu. O sujeito
ainda anseia pelo eu unitario e pela unidade com a mie da
fase imagindria, e esse anseio, esse desejo, produz a tend.én—
cia para se identificar com figuras poderosas e significativas
fora de si préprio. Existe, assim, um contfnuo processo (}e
identificaciio, no qual buscamos criar alguma compreensio
sobre nés préprios por meio de sistemas simbélicos e nos
identificar com as formas pelas quais somos vistos por ou-
tros. Tendo, inicialmente, adotado uma identidade a partir
do exterior do eu, continuamos a nos identificar com aquilo
que queremos sex, mas aquilo que queremos ser esta sepa-
rado do eu, de forma que o eu estd permanentemente
dividido no seu préprio interior.

F. nessa fase edipiana da entrada na linguagem e nos
sisteras simbélicos que o mundo de fantasia da crianca, que
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inclui a si prépria e 2 mac, é rompido pela entrada do pai ou
daguilo que Lacan chama de “a Jei do pai”. O pai representa
uma intromissio externa; o pai representa o tabu contra o
Incesto, o qual proibe a fantasia queacrianga tem de se casar
com a mie bem como a vontade da mae em ter a crianca
como o objeto de seu desejo. O pai separa a crianga de suas
fantasias, enquanto o desejo da mie & reprimido para o
mconsciente. Esse é o momento em que o inconsciente &
criado. A medida que a crianga entra na linguagem e na loj
do pai, ela se torna capaz, a0 mesmo tempo, de assumir uma
identidade de género, ji que este é o momento en que a
crianca reconhece a diferenca sexual. Assim que esse mun-
do do imaginrio e do desejo pré-edipiano pela mie &
deixado de lado, é a linguagem e o simbélico que passam a
fornecer alguma compensagio, ao proporcionar pontos de
apoios lingiiisticos nos Quais se torna possivel ancorar a
identidade. O pai - ou o pai simbdélico, simbolizado pelo
phallus — representa a diferenca sexual, O phallus é, assim,
o significante primeiro porque € aquele que primeiro intro-
duz a diferenca (isto €, a diferenca sexual) no universo
simbélico da crianga, o que lhe dd um poder que é, entre-
tanto, “falso”, borque, como argumenta Lacan, o rhallus
apenas parece ter poder e valor por causa do peso positivo
da masculinidade no dualismo masculino/ffeminino. Mesmo
que o poder do phallus seja uma “piada”, como afirma
Lacan, a crianca é obrigada a reconhecé-lo como um signi-
ficante tanto do poder quanto da diferenca. Outros tipos de
diferenga séio construidos de acordo com a analogia da dj-
ferenca sexual — isto €, um termo (o masculino) é privilegia-
do emi relacio a outro (o feminino). Isso também significa
que, para Lacan, a entrada das garotas na linguagem se faz
de forma muito diferente da dos garotos. As garotas sio
Posicionadas negativamente - como “faltantes”. Mesmo que
o poder do phallus seja ilusério, 0s garotos entram na ordem
simbélica positivamente valorizados e como sujeitos dese-
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jantes. As garotas t&m a posi¢io negativa, passiva — 520 Sim-
plesmente “desejadas”.

O trabalho de Lacan é importante sobretudo por causa
de sua énfase no simbdlico e nos sistemas representacionais,
pelo destaque dado a diferenca e por sua teoriz?gﬁo d.o con-
ceito do inconsciente. Ele enfatiza a construgao da identi-
dade de género do sujeito, ou seja, a construcio sinélica
da diferenca e da identidade sexuada. O “fracasso qesse
processo de construgao da identidade e a fragmentacdo da
subjetividade tornam possivel a mudanca pessoal. Qo?n‘o
conseqiiéncia, a teoria lacaniana de formagao da su.b]etlw—
dade pode ser incorporada ao conjunto de teorias que
questionam a idéia de que existe um sujeito fixo, unificado.

As teorias psicanaliticas de Freud e de Lacan tém sid'o
bastante questionadas, sobretudo por feministas que assi-
nalam as limitagdes de uma perspectiva sobre a produgo
da identidade de género que afirma o privilegiamento mas-
culino no interior da ordem simbélica, na qual o phallus € o
significante-chave do processo de significagio. Apesar das
afirmacdes em contrdrio de Lacan, 0 phallus co-l:}*esp?nde,
a0 pénis, na medida em que significa a “lei do pai” e n2o da
mie. Fle realmente argumenta que as mulheres entram na
ordem simbolica de forma negativa — isto &, como nao-ho-
mens” e nao como “mulheres”. Mesmo que 0 sujeito unifi-
cado tenha sido abalado pela teoria psicanalitica, parece
também verdade que as mulheres nao sao, nunca, plena-
mente aceitas ou incluidas como sujeitos falantes. O que é
importante, aqui, é a subversio que as teorias psicanaliticas
fazem do eu unificado, bem como a énfase que colocam no
papel dos sistemas culturais e 1’(?})1‘686111:210101]315 no/processo
de construcio da identidade. E importante também a pos-
sibilidade que ¢las oferecem de se analisar o papel tanto dos
desejos conscientes quanto dos inconscientes 1os processos
de identificacio. O conceito de inconsciente aponta para
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uma outra dimensio da identidade, sugerindo um outro
quadro teérico para se analisar algumas das razoes pelas
quais investimos em posi¢des de identidade.

Conclusao

Este capitulo apresentou alguns dos importantes con-
ceitos relacionados A questio da identidade e da diferenca,
desenvolvendo, assim, um quadro de referéncia para sua
analise. Discutimos as razdes pelas quais é importante tratar
dessa questio e analisamos de que forma ela surge nesse
ponto do “circuito” da produgéo cultural. Analisamos, além
disso, os processos envolvidos na producio de significados
por meio de sistemas representacionais, em sua conexio
com o posicionamento dos sujeitos e com a construcio de
identidades no interior de sistemas simbdlicos.

A identidade tem se destacado como uma questao cen-
tral nas discussdes contemporineas, no contexto das recons-
trucbes globais das identidades nacionais e étnicas e da
emergéncia dos “novos movimentos sociais”, 0s quais estao
preocupados com a reafirmacio das identidades pessoais e
culturais. Esses processos colocam em questiio uma série
de certezas tradicionais, dando forca ao argumento de gque
existe uma crise da identidade nas sociedades contemporé-
neas. A discussao da extens@o na gual as identidades séo
contestadas no mundo contemporineo nos levou a uma
andlise da importancia da diferenca e das oposigbes na
construciio de posicoes de identidade.

A diferenca é um elemento central dos sistemas classi-
ficatérios por meio dos quais os significados sdo produzidos.
Examinamos as anélises estruturalistas de Lévi-Strauss e de
Mary Douglas, ao discutir 0s processos de marcagio da
diferenca e da construgiio do “forasteiro” e do “outro”, efe-
tuados por meio de sistemas culturais. Os sistemas sociais ¢

67




simbélicos produzem as estruturas classificatérias que dio
um certo sentido e uma certa ordem & vida social e as
distingdes fundamentais — entre nés e eles, entre o fora e o
dentro, entre o sagrado e o profano, entre o masculino e o
feminino — que estdo no centro dos sistemas de significacio
da cultura. Entretanto, esses sistemas classificatérios nao
podem explicay; sozinhos, o grau de investimento pessoal
que os individuos tém nas identidades que assumem. A
discussio das teorias psicanaliticas sugeriu que, embora as
dimensbes sociais e simbélicas da identidade sejam impor-
tantes para compreender como as posigdes de identidade
sao produzidas, é necessirio estender essa anglise, buscan-
do compreender aqueles processos que asseguram o inves-
timento do sujeito em uma identidade.

Notas

1. A autora refere-se ao esquema representado na Figura 2, desenvolvido por
Paul du Gay, Stuart Hall, Finda Janes, Hugh Mackay e Keith Negus (1997). De
acordo com as explicagdes da autora deste ensaio em sua introducio ao livro de
onde ele fol extraido, Identity and difference, “no estudo cultural do Walkman
como um artefato eultural, Paul du Gay e seus colegas argumentam que, para
se obter uma plena compreensio de um texto ou artefato cultural, é necessirio
analisar os processos de representacéin, identidade, produgiio, consumo e regu-
lagdo. Comeo se trata de um circuito, 6 possivel comegar em qualquer ponte; niio
se trata de um processo linear, seqiiencial. Cada momento do circuito ests
também inextricavelmente ligado a cada um dos outros, mas, no esquema, eles
aparecem como separados para que possamos nos concentrar em momentos
especificos. A representaciio refere-se a sistemas simbélicos (textos ou imagens
visuals, por exemplo) tais como os envolvidos na publicidade de um produto
como o Walkman. Esses sistemas produzem significados sobre o tipo de pessoa
que utiliza um tal artefato, isto &, produzem identidades que the estdo associa-
das. Essas identidades e o artefato com o qual elas sd0 associadas sio produzi-
das, tanfo técnica quanto culturalmente, para atingir os consumidores que
comprario o produto com o qual eles — é isso, a0 menos, o que os produtos
esperam — se identificardo, Um artefato cultural, tal como o Walkman, tem um
efeito sobre a regulagio da vida social, por melo das formas pelas quais ele &
representado, sobre as identidades com ele associadas e sobre a articulagdo de
sua produgio e de seu consumo” (N. do T.). '
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Figura 2 — O circuito da cultura, segundo Paul de Gay et alii (1997).

2. Refere-se a0 grupo de mulheres que organizou, emagosto-setermbro de 1981
uma demonstragio de protesto contra a decisio da OTAN {Organizacsio dc;
Tratado do AHantico Norte) de armazenar misseis nucleares na base adrea
estadunidense de Greenhary Common, na Inglaterra, Ap6s ter caminhado cerea
de 50 quildmetros, desde Cardiff, no Pafs de Gales, até a base de Greenham
Commom, situada em Bekshire, Inglaterra, o grupe de mulhe

m da em 1 TeS acampor;
Proxime 20 portio principal da base (N.doT). i
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Ao0‘sbcial da identidade
—.....e da diferenca

Tomaz Tadeu da Silva

As questdes do multiculturalismo e da diferenca torna-
ram-se, nos ltimos anos, centrais na teoria educacional cri-
tica e até mesmo nas pedagogias oficiais. Mesmo que trata-
das de forma marginal, como “temas transversais”, essas
questdes sio reconhecidas, inclusive pelo oficialismo, como
legitimas questbes de conhecimento. O que causa estranhe-
za nessas discussoes é, entretanto, a auséncia de uma teoria
da identidade e da diferenga.

Em geral, o chamado “multiculturalismo” apéia-se em
um vago ¢ benevolente apelo 4 tolerancia e ao respeito para
com a diversidade e a diferenca. E particularmente proble-
matica, nessas perspectivas, a idéia de diversidade. Parece
dificil que uma perspectiva que se limita a proclamar a
existéncia da diversidade possa servir de base para uma
pedagogia que coloque no seu centro a critica politica da
identidade e da diferenca. Na perspectiva da diversidade, a
diferenca e a identidade tendem a ser naturalizadas, crista-
lizadas, essencializadas. Sao tomadas como dados ou fatos
da vida social diante dos quais se deve tomar posigao. Em
geral, a posicio socialmente aceita e pedagogicamente re-
comendada é de respeito e tolerAncia para com a diversida-
de e a diferenca. Mas serd que as questdes da identidade e
da diferenca se esgotam nessa posigio liberal? E, sobretudo:
essa perspectiva é suficiente para servir de base para uma
pedagogia critica e questionadora? Nao deveriamos, antes




